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Singularidades museoldgicas de uma tébua
com esculturas em didlogo: do alambamento
ao casamento em Cabinda (Angolal

Maria do Rosario Antunes Rodrigues Martins'
Ana Cristina Pessoa Tavares?®

RESUMO: Em Cabinda [noroeste de Angola), uma regido do antigo Reino do Congo, existiv uma
ancesfral fradicdo grdfica observada em artefatos do cofidiano ou rituais que fem sido objefo de pes-
quisas em dominios multidisciplinares. O presente arfigo remefe para uma das possiveis reflexdes em
fomo de uma t&bua frustemente esculpida em altorelevo, de que se desconhecem outros espécimes,
e que integra a colegdo recolhida pelos Missiondrios do Espirito Sanfo, atualmente em depdsito no
Museu da Ciéncia da Universidade de Coimbra. Nao foi o valor estético que nos seduziu mas sim
entender o seu significado, provocagdo que encontrou resposta na obra de José Martins Vaz, No
mundo dos Cabindas, Unico suporte encontrado, afé & data, que divulga a inferpretagdo gréfica da
peca e descodifica os motivos escultéricos. Esse obijeto reflete um acordo de casamento e corporiza
ideias, expressas por formas gravadas e simbolos, defentores de saberes tradicionais, intrinseca-
mente associados ao riquissimo acervo da cultura material, incluindo a caixa nkobe-bingu, divin-
dade protetora da familia. Portadora de um significado singular, a tabua ou distico de casamento
espelha a dificuldade de acordo entre as familias dos noivos quanto ao alambamento a negociar e
sela o fradicional contrato de matriménio dos Cabinda, efnia aparentada com o povo Kongo. Néo
sendo possivel comparar com outras inferpretagdes, o estudo desenvolvido permitiré compreender
melhor o universo espiritual Cabinda reflefido nas suas criagdes artisticas. Alargando horizontes de
pesquisa, a tabua proporcionou um exercicio museolégico para o enfendimento da realidade social
da sua génese e de rituais de casamento de outros povos, em vérias épocas.

PALAVRAS-CHAVE: Cultura material e imaterial. Alambamento. Casamento. Missiondrios do
Espirito Santo. Angola.

Museological singularities of a board with sculptures in dialogue: from the
alambamento to marriage in Cabinda [Angola)

ABSTRACT: In Cabinda [north-west of Angola), a region of the kingdom of Congo, there was

an ancient graphical tradition observed in quotidian artifacts or rituals, about which several stud-
ies in multidisciplinary areas have been released. Not knowing other similar specimens, this
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3. Este exemplar integrou a
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article refers fo one of the possible reflections around a high relief carved board and it is part of
a collection gathered by the Missiondrios do Espirifo Santo currently at the deposit of Science
Museum [Coimbra University, Portugal). It was not the aesthefic value that seduced us, but under-
stand its meaning, provocation that found response in José Martins Vaz' book, No mundo dos
Cabinda, only support found to date, which discloses the graphic interprefation of the piece and
decodes the sculptural motifs. This object reflects a marriage agreement and embodies ideas
expressed by sculpted forms and symbols, holders of traditional knowledge intfrinsically associ-
ated with the rich collection of material culture, including one nkobe-bingu box, the family pro-
tective divinity. Carrying a singular meaning, this wedding board expresses the difficulty of the
agreement between the bride and the groom families on the alambamento (dowry) to negotiate
and it seals the Cabinda’s traditional marriage confract, being this people related to the Kongo
ethnicity. Not being possible to compare with other inferpretation, this study will led to a better
understanding of Cabinda’s spiritual universe, reflected in their artistic creations. Broadening
horizons of research, the artifact provided a museological exercise for understanding the social
reality of ifs genesis and of marriage rituals of other populations in disfinct time-frames.

KEYWORDS: Material and immaterial culture. Alambamento. Marriage. Missiondrios do Es-
pirito Santo. Angola.

1. Infroducdio

A historia das colegdes africanas dos museus prende-se na maior parte
das vezes com aquisicdes ou doacdes, em diversas circunstancias e épocas,
realizadas por viajantes, exploradores, administrativos, militares, comerciantes e
missiondrios que contribuiram com informagdes sobre a produgdo, usos e costumes,
dados relevantes para o estudo dos objetos.

Este artigo tem por base a recolha de espécimes etnograficos realizada
pelos Missiondrios do Espirito Santo, congregagdo que feve um papel importante
na regido de Cabinda.

Entre outros missiondrios destacamos a figura do Padre José Martins Vaz
(1924-2011), licenciado em Filosofia e Teologia, nomeado para a Arquidiocese
de luanda em 1948. Durante dez anos esteve em contato direto com diversas
populacdes, particularmente em missdes na regido do enclave de Cabinda
(Maiombe, Cabinda e Llandana), onde reuniu objetos, confos, provérbios e
adivinhas, material que proporcionou diversas publicacaes.

A colecdo etnogréfica recolhida ao longo de vérios anos veio a integrar
o Museu do Instituto Superior Missiondrio de Carcavelos (Portugal), encontrando-se
atualmente em deposito (cerca de novecentos exemplares) no Museu de Ciéncia
da Universidade de Coimbra.

Do acervo destaca-se, pela peculiaridade e desconhecimento de objefos
semelhantes, um distico ou tabua® do povo Cabinda, esculpida em alto-relevo
(Figura 1), reproduzindo um acordo de casamento, provavelmente recolhida no
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inicio do século XX e que se enconfra descrita na obra de José Martins Vaz,* No
mundo dos Cabindas.

O povo Cabinda é um grupo bantu® contido no grupo etnolinguistico
kikongo, incluido na grande efnia Kongo que abrange varias dreas geogrdficas ao
longo da costa ocidental de Africa (sul do Gabéo, provincias angolanas do Zaire e do
Uige, Republica do Congo, enclave de Cabinda e Republica Democrdtica do Congo).

Para melhor compreensd@o e contextualizagéo histérica, social, politica
e religiosa sobre a origem complexa do povo Cabinda e a sua infima relagdo com
a etnia Kongo, fentaremos explicar no capitulo seguinte a génese, intercémbios
socioculturais e os processos de reafirmacdo cultural a que esses grupos
estiveram sujeitos.

O tema apresenta uma das possiveis interpretagdes socioculturais em
forno deste objeto que inclui a representacéo da caixa nkobe-bingu, divindade
protefora que assume um papel importante no seio de cada familia.

2. Contexto histérico, social, politico e religioso do povo Cabinda

O enclave de Cabinda é limitado co norte pela Repiblica do Congo, a
leste e ao sul pela Republica Democrdtica do Congo e a ceste pelo Oceano Atlantico.

Para a contextualizagdo histérica & importante referir que, no final do século
XV, agquando da chegada dos portugueses a Santo Anténio do Zaire, todos os ferrenos
para norte, sul e inferior do rio Zaire formavam o Reino do Congo, n&o consfando,
porém, que os portugueses fivessem percorrido a baia de N'Goio, um condado sujeito
ao potentado Manicongo ou “Mwene Kongo”, significando Senhor do Congo.®

Apesar de a origem do Reino do Congo ndo ser concordata por falta
de documentos e ser baseada em tradicées orais e dado que o pas esteve dividido
por um numero impreciso de povos, régulos e principes, Cavazzi” atesta que: “Com
o decorrer dos séculos, quer pela prepoténcia de alguns chefes, quer pela
volubilidode dos povos, os vérios dominios foram reunidos sob uma Gnica coroa.
Desta maneira parece trazer a sua origem o Reino do Congo”.

Segundo Bastin,® Mbanza Congo, antiga capital do Reino do Congo,
sittada a sul da embocadura do Zaire, era um centro estratégico politico e
florescente, atribuindo ao Niofila, chefe supremo ritualmente investido, reconhecido
e venerado, um confrolo sobre as rotas comerciais que uniam e cruzavam desde
longa data as regides do norte e sul do rio Zaire, conservando Mbanza dya Niofila
um prestigio mitico junfo de todos os grupos culturais dos Kongo. Mbanza Congo,
nos finais do século XVI, recebeu a designacdo de Sao Salvador do Congo, nome
que manteve até 1975, data da independéncia de Angola, voltando posteriormente
& denominagdo de origem.”

A cultura dos Kongo ficou conhecida desde o fim do século XV gracas
a bibliografia que Ihe foi dedicada. Por exemplo, a publicacdo da correspondéncia
diplomdtica mantida pelas autoridades africanas com o rei de Portugal € o papa. '
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José Franque,'" um dos escritores com profundo conhecimento da histéria
colonial dos N'Goio (Cabinda), com base na documentacdo deixada pelo seu
pai, D. Francisco Franque, doada por Batchi Nhongo, VII° Rei do N'Goio, e nas
nofas que continuou a coligir relativas a fatos notaveis dos Cabinda, reconstituiu e
publicou o passado desse reino.

Franque'? relata que, segundo a tradicdo, porventura a mais verdadeira,
a fundagdo e origem do Reino de N'Goio se relacionam, em época remota, com
a princesa Muam Poenha e os seus trés filhos gémeos. Muam Poenha era irm& do
rei do Congo, solteira, vivendo em mancebia oculta e dessa ligacdo ilicita nasceram
frés filhos gémeos, motivo pelo qual veio a ser expulsa da corte de S. Salvador do
Congo por volta de 1735. Tempos decorridos, a princesa casa com o nobre
Mibimbi Pucuta, enlace que vem a ser reconhecido e coroado pelo seu pai, rei do
Congo, propondo & princesa Muam Poenha, ao marido e aos filhos que tomassem
conta dos frés reinos de N'Goio, Cacongo e loango-Grande. Apos varios reinados,
lutas e investiduras, Muam Poenha teré dado origem a poucos reinados entre 1790
e 1800.

Apds a morte do Ultimo rei do N'Goio, o reino passou a ser governado
por um conselho de fidalgos e pessoas de reconhecida respeitabilidade por servigcos
prestados & ferra e ao rei, aos quais afribuiam fitulos e a missdo de receberem a
confribuicdo que os comerciantes pagavam aos reis do N'Goio (Cabindal). '

Com as sucessivas invasdes de povos bantus, o Reino de N'Goio foi-se
fragmentando, adquirindo usos e costumes de varios grupos étnicos, incluindo o
dialefo dos povos que lhes estavam préximos.

Em 1885, apds a Conferéncia de Berlim e a assinatura do Tratado de
Simulambuco, foi reconhecida aos portugueses a posse do enclave de Cabinda
englobando vérios terrenos a sul e leste do rio Zaire, dando origem oo Distfrito do
Congo como parte infegrante da ent@o provincia de Angola. '4

Convird clarificar que a literatura nem sempre é consent@nea quanto &
definicdo e & caracterizagdo geogrdfica do povo Kongo. Segundo a opinido de
Hilton, ' os Kongo s@o apenas as populagdes da drea geogréfica antigamente
controlada pelo Reino do Congo, uma regido limitada pelos rios Zaire, Nkisi e
Dande e pelo Oceano Atlantico. No entanto, Diniz'® adverte para o fato de a
circunscric@o de S. Salvador do Congo, territério com cerca de @ mil quilometros
quadrados, ser ocupada por diversos povos. Para além disso refere a abrangéncia
representada pelos Kongo, que se consideravam parentes de vdrios povos:
habitantes do Congo Belga, populagdes que residiam no enclave de Cabinda, ao
sul do Zaire, ao norte dos rios Lifune e Zenza e dos povos Jingas, Mahungos, Holos
e Mussucos.

2.1. Relag@o entre o povo Cabinda e o povo do Kongo

Sob o ponto de vista émico e pelo que foi anteriormente exposto, o povo
conhecido por Cabinda, remontando ao povo de N'Goio (antigo Reino do Congo),
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extravasa os limites geogrdficos dessa regido. Redinha!” defermina o povo Cabinda
como um grupo éfnico de menor vulto, de lingua kikongo, referindo que: “No litoral
de Cabinda assinala-se a presenca dum tipo de homem, resultiado do fusionamento
de diversas etnias, vulgarmente designado ‘Cabinda”

Poder-se-d considerar que o povo Cabinda é uma efnia infimamente
relacionada e vinculada aos Kongo, etnia com uma maior dimensao cultural. Na
verdade, as duas etnias pertencem ao mesmo grupo linguistico, o kikongo, s@o
origindrias do antigo Reino do Congo, do antigo Congo Belga (atual Repiblica
Democrdtica do Congo) e do Congo Francés (exCongo Brazzaville e atual
Republica do Congo.

Uma vez que a emicidade desses grupos ndo pode ser dissociada pela
histéria que as uniu, as formas de organizagdo social, econémica e politica, as
crencas e os costumes fambém sdo intercambidveis. A histéria das relacdes de
parentesco entre os Cabinda e os Kongo fem sido dominada pela ideclogia kanda,
ou seja, grupos descendentes por via materna que controlam e legitimam a posse da
terra.'® Daqui se releva uma forte componente matrilinear, presente nos Cabinda,
onde o chefe de familia é também o tio materno, o mais velho dos irmaos uterinos,
fraco de unido familiar e de anfepassados comuns: “depositério da autoridade
clénica, o representante dos vivos e dos mortos, o sacerdote da religido fradicional”.'”

De igual modo os aspectos religiosos e sociais reafirmam-se culturalmente
enfre esses povos por estarem alicercados no sistema matrilinear, em que a familia
é constituida por todos os descendentes de um anfepassado comum, respeitando
o simbolo sagrado da familia (bingu), objefo representado no distico e que teremos
ocasido de analisar.

Em cada etnia, e consoante os hdbitos tradicionais, sdo realizadas
diversas ceriménias rituais ou ritos de passagem marcando as diversas fases do
individuo ao longo da vida desde o nascimento, adolescéncia, casamento e morte,
culminando em festas com a participacdo de foda a coletividade.

Esses costumes s@o impregnados de visiveis significados de cardter
religioso e social, por exemplo, o estilo de determinado vestudrio, penteado,
adorno, pintura corporal ou amuletos protetores, usados segundo a idade e o que
significavam perante a sociedade.

Desses rituais destacamos a importéncia de que reveste a passagem &
maioridade masculina afravés da circuncisdo e da feminina pelos preceitos
inicidticos que tem de ser cumpridos, regras imprescindiveis para que sejom publica
e oficialmente reconhecidos como novos membros adultos na sociedade.

A morte, a preparagdo do funeral e o enterramento entre os povos
Cabinda e os Kongo s@o momentos para homenagear e honrar o falecido com
canticos e festas, sendo as ceriménias funebres mais ou menos grandiosas em
fung@o do seu status. Como esses povos n&o creem na morte natural (apenas um
renascimento ou fransformag&o para outra vida em comunhdo com os antepassados),
era prdfica colocar sobre a sepultura objetos da pertenca do falecido, como
espingardas, catanas, facas, enxadas, cadeiras, bacias, pratos, colheres efc.,
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incluindo alimentos diversos e vinho de palma com a finalidade de o morto se
poder alimentar e fer sorte na caga.”

Nessas sociedades as responsabilidades e ocupacdes familiares
recaem sobre o casal, em que o homem ficard incumbido de proteger a mulher
e filhos, representd-los nas questdes sociais, assim como preparar as terras para
as plantagdes, cagar, pescar, entre outras atividades relacionadas com a
alimentagdo animal e oleaginosa. A mulher, simbolo da procriacéo e da
fecundidade, ferd a seu cargo os aspetos inerentes & preparacdo e colheitas da
terra com vista a alimentar o lar.?! Contudo, segundo relata Franque,??
"voluntariamente, um Cabinda faz trabalhar as suas mulheres, os seus filhos e os
escravos”. A esse respeito convém salientar que, entre os Cabinda, existiam frés
classes sociais distintas, a nobreza, o povo e os escravos, com prerrogativas e
poderes diferenciados.

2.2. O povo Cabinda e a colonizacdo de Africa (séc. XVI a XVIlI)

O contexto desta narrativa sobre os Cabinda, histéria, cultura e
etnicidades adjacentes ndo poderd ficar dissociado de um enquadramento mais
amplo, mas nGo menos importante, sobre a ocupacdo e colonizacdo da Africa
Ocidental entre os séculos XVI e XVIII, com profundas transformagdes ocorridas na
sociedade africana sob os interesses da Coroa portuguesa. Entre os séculos XV e
XVII, Africa ficou marcada pelo tréfico negreiro e pela escravatura, “responsavel
por ter criado os preconceitos que ainda hoje persistem. Presuncdes quanto &
superioridade europeia acentuaram-se & medida que o comércio de
escravos aumentou”.?®

O aumento do fréfico de escravos que se verificou no século XVI, na
cosfa africana ocidental, foi canalizado através de Mbanza Kongo, onde a corte
veio a ser constituida por reis que indicaram os filhos de mulheres escravas a
sucederhes, apoiados por conselheiros e soldados escravos. No século XVII, a
obra de Cavazzi,* Descricdo histérica dos trés Reinos do Congo, Matamba e
Angola, refere minuciosas informacdes nos aspetos histéricos, geograficos e
efnogrdficos indo ao enconfro da argumentacdo anterior. Esse missiondrio
capuchinho relata que: “a multid@o de escravos que cada ano se tiram do Congpo,
a fim de irem trabalhar para as minas da América, em nimero de cerca de 15
000", nimero que ndo deverd parecer exagerado pois os “ricos compram tantas
mulheres quantas podem manter” dando & luz com grande fecundidade, ndo sendo
invulgar haver “pais com sessenta e até cem filhos... chegando alguns a vendéos
como escravos”.?

Curiosamente, verificouse que a escravaiura e a saida de grandes
contingentes humanos da Africa para a Europa ndo s6 ndo reduziram a populacdo
africana, mas antes a aumentaram. Na verdade, a populagdo em Angola no século
XVIIl era desproporcionalmente feminina porque os europeus preferiam escravos do
sexo masculino.?
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O desenvolvimento matrilinear na estrutura social das populagdes
costeiras da bacia do Congo, Zimbdbue e Angola pode ser consequéncia do
intenso e prolongado comércio do Congo, particularmente relacionado com o
fréfico de escravos.?”

S&o pertinentes as questdes que Dias?® coloca ao interrogar

como é que os Africanos aprenderam e reagiram aos Europeus e & sua culiura durante os
primeiros séculos de contactos? E, muito em particular, qual foi a resposta intelectual dos Afri-
canos & infrodugdo de uma nova riqueza material e & evangelizagdo dos missiondrios cristdos
nesse periodo?

Sabemos do impacto que tiveram as inOmeras conversdes ao
cristianismo nessa época, nomeadamente de reis, dignitérios, chefes e outras elites
a ponto de se estabelecerem relagdes diplomdaticas com o Vaticano, como atrds
foi referenciado.

A identidade e os valores culturais dos Kongo confundiam-se & luz da
fé crista e dos batismos, existindo varias interpretacdes e argumentos sobre os fatos
e a realidade, j¢& que para o rei e dirigentes do Kongo o crisfianismo e a presenca
europeia representavam também uma particular fonte de poder espiritual e
material.?? Porém, no inicio do século XVIII o cristianismo manteve o seu significado
original como a forga que legitimava uma realeza forte e absolutista com o objefivo
de reunificar o Reino do Congo.*

A complexidade que reveste a histéria das sociedades africanas e das
culturas existentes, antes e posteriormente aos contatos com os porfugueses e
europeus, ao comércio humano e material que ali foi operado, aos diversos meios
de evangelizag@o, ao poder politico e espiritual, explicard, porventura, as
alteragdes significativas e as consequéncias de todo um processo de colonizagdo.

Dentre os artefatos do povo Cabinda pertencentes ao espélio do Museu
da Ciéncia da Universidade de Coimbra, destacou-se pela sua originalidade uma
tébua esculpida ou distico de casamento. As escassas fontes de que dispomos para
a abordagem etnogrdfica desse objeto ndo sdo explicitas quanto ao envolvimento
ou interveng@o, direfa ou indirefa, de algum missiondrio ou de qualquer outra
entidade relativamente co modo como foi confecionada ou utilizada naquela
sociedade. Sabemos que o objefo atingiu o seu fim ufilitario, sobreviveu até hoje
em contextos museais, mas pouco sabemos sobre a sua biografia cultural. Mesmo
nessas circunstancias o objeto é suscetivel de uma andlise biografica que aluda ao
seu status, periodo, cultura e outras possiveis abordagens, tal como refere Kopytoff:®!

Biographies of things can make salient what might otherwise remain obscure. For example, in
situations of culture contact, they can show what anthropologists have so offen stressed: that
what is significant about the adoption of alien objects — as of alien ideas — is nof the fact that
they are adopted, but the way they are culturally redefined and put to use.

Serd esse o ponto de partida para um discurso museolégico e para @
interpretacdo do distico de casamento dos Cabinda.
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32. Vaz (1970b, p. 256).
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34. Phemba ou Pemba sig-
nifica caulino branco, argila
usada como simbolo de ino-
céncia e vida, cf. Barbosa
(1989, p. 430).

3. A tdbua — distico de casamento

Compreender para onde nos transporta metaforicamente esse obijeto,
por analogias ou correspondéncias, s6 fard sentido perante a logica tradicional
africana e a explicagdo das suas manifestagdes culturais, sendo exemplo a
importancia da negociag@o para a concretizag@o de um casamento. Para além
da vertente material referiremos adiante, noutro capitulo, o elemento espiritual
inserfo na t&bua, expresso na caixa nkobe-bingu, onde esté@o reunidos os deuses
tutelares das familias.

Reporta Vaz®? que esse distico de boasvindas era colocado em dois
paus, & enfrada do recinfo festivo para a realizagdo do casomento:

existiam frés dessas histérias que, em fempos finham servido para outros fantos casomentos.
levamorlas de aldeia em aldeia a fim de conseguirmos a sua explicagdo. Duas delas nunca
mais as vimos... A ferceira acompanhou-nos até & Metrépole e oferecemo-la ao Museu do
Instituto Superior Missionério de Carcavelos |...]

e afualmente estd em depdsito no Museu de Ciéncia da Universidade
de Coimbra.

Por desconhecimento de outras fontes iremos basearnos na perspetiva
de Vaz*® para a descrigdo do objeto, cientes, no enfanto, de poder néo
corresponder & fofal abrangéncia desse sistema de representagdes codificadas
(Figura 1), de que ndo se sabe a autoria.

Q0

Figura 1 — Tébua, distico de casamento. Cabinda. Angola. Depésito dos Missiondrios do Espirito
Santo, 1984. ANT.D.84.1.433. 168 cm x 26 cm. Acervo do Museu da Ciéncia da Universidade
de Coimbra. Fotografia de Bruno Pires.

A té&bua ilustra uma histéria gravada em madeira, retangular, pintada
parcialmente com caulino branco (phemba)** e fragos esbatidos a vermelho e preto.
Apresenta cinco molduras de diferentes grandezas, divididas por barras verticais
e seis elementos gravados em altorelevo. Da esquerda para a direita, o primeiro
sefor é caracterizado por dois frisos duplos em cruz formando quatro friéngulos de
vértices unidos, diferenciados por duas tonalidades iguais nas superficies
diamefralmente opostas. A segunda drea mostra uma figura feminina de pé, com
saia listrada na vertical a vermelho e preto, virada para a esquerda com a mao
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apoiada no anfebrago de um individuo. Esfe apresenta o brago esquerdo estendido
com a m&o aberta e o outro dobrado sobre o peito, frajondo calgdes com duas
barras horizontais pinfadas de branco. Mais & frenfe uma pequena caixa circular,
junto de uma figura masculina, de pé, colocada de frente, envergando uma espécie
de bong, fafo com calgas pintadas de branco, brago direito estendido com a mao
aberta e, o outro, sobre o peito. As duas primeiras personagens dessa moldura
diferenciam-se das outras por estarem de perfil, pela disposicdo lateral dos pés e
inclinacdo do corpo. O ferceiro quadro evidencia dois semicirculos duplos,
afastados, diametralmente opostos, escurecidos no interior. A quarta moldura exibe
uma figura frontal, feminina, de pé, com o fronco e a saia ornada com fragos
esbatidos a vermelho e prefo, brago direito estendido e o outro sobre o peito. O
Ultimo elemento, feminino, enverga uma saia semelhante & anterior, com as maos
entrelacadas, apoiadas no alto da cabeca. O ltimo quadro representa uma barra
dupla obliqua separando dois friangulos pintfados em tons diferentes de castanho,
diametralmente opostos, semelhantes aos do inicio da primeira moldura.

3.1. Interpretag@o simbdlica

No seio de diversos povos africanos, nomeadamente no antigo Reino
do Congo, existem testemunhos graficos em que a escrita tomava varias formas,
ilustrando crencas e valores. Para uma descodificacdo adequada dos artefatos,
deve atenderse ao valor da oralidade em Africa, onde, tradicionalmente, a
comunicagdo se praticava sob a forma da palavra, normalmente designada
literatura oral: “a importancia de precisar que a descrigdo dos testemunhos gréficos,
em qualquer circunstancia ou tipo de suporte, se desenvolvia com a precisdo de
identificar quem escrevia a quem, para fransmitir o qué e em que confextos, embora
com algumas excecdes”.®

Exemplo disso s@o as tampas de panela esculpidas em baixo-relevo do
povo Woyo [regido de Cabinda) com cenas e provérbios do cotidiano, desenhos
na ferra ou areia, imagens gravadas ou inscrifas nos bastées de chefe ou em
pedras sagradas mas, sobretudo, movimentos do corpo humano inscritos num
gestual familiar.®

Convém salientar que o povo VWoyo & um outro subgrupo da efnia Kongo,
presente em Cabinda e na Repiblica Democratica do Congo e, segundo Lehuard,®”
representa uma infima parte do Reino do Congo, vinte vezes mais pequena
comparativamente com os Vili e Yombe, outros povos descendentes dos Kongo.

Entre os Woyo existia o costume de os pais oferecerem aos filhos testos
ou fampas de panela entalhados fransmitindo uma espécie de recados com signos
codificados que traduziam orienfagdes para conseguir uma boa relacdo conjugal,
fer sensatez na escolha do cénjuge e estar alerta para as dificuldades do
casamento.®® Para Gerbrands,®? essas fampas de panela eram, na maioria dos
casos, cuidadosamente preservadas pelas mulheres idosas para usarem em diversas
circunstancias, lembrando “uma ocasido triste ou feliz na vida de casada”.
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35. Vaz (1969, p. 743-773).
36. Thompson (2002, p. 32).
37. Lehuard (1989, p. 323).

38. Vaz (1970a, p. 33-46; 57-
158). O autor faz alusio a
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versas tampas de panela
dos Woyo, testos oferecidos
pelas familias aos respeti-
vos noivos antes do casa-
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39. Gerbrands (1957, p.
115).
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40. Miranda; Martins (2011, A semelhanca do simbolismo caraterizado nas tampas de panela dos

p-46D: Woyo, cuja mensagem ¢ feita por analogia direta ou com recurso a uma vers@o
41.Thompson (2002, p. 43). mefaférica®® e tomando como referente o desenho de Vaz (Figura 2), propomo-nos
42. Thompson (2002, p. analisar a tabua e inferpretar os motivos pldsticos esculpidos na superficie, ou seja,
109). encontrar um valor figurativo adequado ao confexto da narrativa que € ilustrada.

43.Vaz (1970b, p. 256-259). Nesse distico, apesar de as esculturas evidenciarem um acentuado

desgaste, ainda é possivel observar uma forte componente do estilo tradicional
Kongo, o que n&o serd de estranhar, dadas as forfes intersecdes culturais entre os
dois povos, como & referido. Assim, as figuras apresenfam-se todas de pé,
mostrando o rosfo ovalado, olhos abertos, escavados, circundados por circulos,
nariz proeminente, achatado, boca aberta ou rasgada, orelhas semicirculares em
relevo [Figuras 7 e 8), sendo recorrente em todas as personagens uma espécie de
chapéu alteado talhado em meia-lua e pulseiras num dos bragos (Figuras 7 e 13).
Verifica-se, também, que em quatro das cinco esculturas (excegdo da ltima, a
noiva) um brago estd estendido e o outro colocado sobre o peito (Figura 1), uma
das posturas gestuais emblematicas dos Kongo.

Para Thompson,*' um dos especialistas da cultura Kongo, as barras ou
tragos pintados de vermelho (também patentes na tdbua) indicam que poderdo
surgir problemas sérios, e a propésito de uma cabeceira de cama esculpida
encontrada no nordeste do Maiombe (regido de Cabinda) acrescenta: “les bandes
rouges ef noires fracées au-dessous des personnagens associent ce qui est secret
(noire) au changement (rouge). Finalement, les forces rouges et noires s”entrelacent
afin de sauvegarder une union et son avenir”.#?

O tema central desta longa historia gravada na madeira estd resumido
no seguinte excerfo: “houve quatro coragdes, quatro vontades, implicados no
presenfe casamento: os noivos e as suas familias. Inicialmente estavam em
desacordo quanto & sua realizagdo e quanto ao montante do dote [alambamento].
Os préprios noivos ndo sabiam o que fazer, pois ndo podiam ir contra o pensar

dos seus parenfes”.*?

TABUA — DISTICO DE CASAMENTO

Figura 2 — Interpretagéo gréfica da tdbua, distico de casamento, refirado de Vaz (1970b). Fotogra-
fia de Maria do Rosario Martins.
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Segue-se uma exposicdo comparada e em defalhe das diferentes
molduras da tabua (Figura 1), ilustradas e numeradas de 1 a 5 na interpretagao
gréfica (Figura 2) de Martins Vaz.#

Moldura 1: Duas barras duplas em cruz separam as duas familias
(Figuras 3 e 4):

a) representantes da familia do noivo;

b) representantes da familia da noiva;

c) noivo;

d) noiva.

:__.-r--m-—
4a.
= -
-ﬂ- N
= TR s
Figura 3 = Moldura 1 da tabua, distico de casamen- Figura 4 — Moldura 1, na interprefagdo
to. Cabinda. Angola. Deposito dos Missiondrios do gréfica da tébua, distico de casamento,
Espirito Santo, 1984. ANT.D.84.1.433. Acervo do refirado de Vaz (1970b). Fotografia de
Museu da Ciéncia da Universidade de Coimbra. Folo- Maria do Rosario Martins.

grafia de Bruno Pires.

Moldura 2: Representag@o de elementos da familia do noivo*® e da
caixa bingu* (Figuras 5 e 6):

a) tio materno;

b) mae do noivo;

c) noivo;

d) feitico familiar protetor, bingu.
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44. Vaz (1970b, p. 256-259).

45. Em cada moldura, a or-
dem alfabética corresponde
a importancia hierdrquica
familiar.

46,. Bingu é a designacio
local atribuida a uma caixa,
simbolo sagrado e de uniao
entre todos os membros da
familia com a mesma ori-
gem e consanguinidade.
Vaz (1970c, p. 55).
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Figura 5 = Moldura 2 da tébua, distico de casamento. Cabinda. Angola. Depésito dos Missiondrios
do Espirifo Santo, 1984. ANT.D.84.1.433. Acervo do Museu da Ciéncia da Universidade de

Coimbra. Fotografia de Bruno Pires.

TABUA — DISTICO

Figura 6 — Moldura 2, na inferprefacdo grdfica da tébua, distico de casamento, retirado de Vaz
(1970b). Fotografia de Maria do Rosdrio Martins.

Méae (b), filho (c) e tio materno (a) expdem as razdes sobre o valor do
noivo com o objefivo de conseguir que o alambamento solicitado pela familia da
noiva seja pouco elevado.

Esta é uma interprefacdo possivel mas, provavelmente, ndo serd a Unica.
Na verdade e perante o papel importante do tio materno, do noivo ou da noiva,
essa figura poderd representar qualquer das duas familias nas quais ¢ indispensavel
um mediador influente, sempre por via materna.
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No entanfo, e como referimos, a tébua estd dividida por molduras, 47. Vaz (1970b, p. 257).
aparenfemente independentes encerrando, porventura, elementos da mesma familia
(kanda) que, na moldura 2, serd a do noivo, conforme inferprefacdo de Vaz.*”

Assim, parece-nos mais provavel a hipdtese de aqui estar representado
o fio do noivo e ndo o tio da noiva, mediador imprescindivel na negociagdo dos
bens a dar pela familia do noivo & familio da noiva. Para além desse aspeto, a
referida moldura mostra o bingu, forte elemento & guarda do fio materno que, nesse
caso, serd o da familia do noivo. Embora ndo referida por Vaz, a inclinagdo do
corpo e dos pés do noivo (c) e da mée (b) parecenos refletir um didlogo: a mae
segreda ao ouvido do filho, de quem n&o se quer separar, e mantém-no ligado a
si pelo brago, como que a puxdro para ela (Figuras 7 e 8).

Figura 7 — Pormenores da moldura 2 da
fdbua, em que as esculturas representam a
mée a agarrar o filho. Tébua, distico de
casamento. Cabinda. Angola. Depésito
dos Missiondrios do Espirito Santo, 1984.
ANT.D.84.1.433. Acervo do Museu da
Ciéncia da Universidade de Coimbra. For
tografia de Bruno Pires.
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Figura 8 — Pormenores da moldura 2 da
tabua, em que as esculturas representam
a mé@e a segredar ao filho. Tabua, distico
de casamento. Cabinda. Angola. Depésito
dos Missiondrios do Espirito Santo, 1984.
ANT.D.84.1.433. Acervo do Museu da
Ciéncia da Universidade de Coimbra. Fo-
tografia de Bruno Pires.

i
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Esse pormenor que realgamos, explicito nas Figuras 7 e 8, terd
escapado & inferpretacdo grafica de Vaz (Moldura 2 — Figura 6), que mostra os
dois elementos afastados.

Completam a Moldura 2 (Figuras 5 e 6) a caixa bingu (d] e o tio
materno (a), sendo este o representante maximo da familia e, por isso, o guardido
dessas reliquias.

Moldura 3: Dois semicirculos a) e b) opostos indicam a drea de
residéncia de cada familia, onde se situam as casas das varias mulheres e a
residéncia principal. Cada grupo fenfa mostrar o seu poder e valor — e os dos filhos
que irGo casar — com o intuito de obter uma alianga entre familias (Figuras @ e 10):
a) e b) sdo semicirculos que figuram o cercado (lumbu) de cada familia.

DE CASAMEN
Figura 9@ — Moldura 3 da tébua, distico de casamento. Cabinda. Ango- Figura 10 = Moldura 3, na interprefagdo gréfica
la. Depésito dos Missiondrios do Espirito Santo, 1984. ANT.D.84.1.433. da tébua, distico de casamento, retirado de Vaz
Acervo do Museu da Ciéncia da Universidade de Coimbra. Fotografia [1970b). Fotografia de Maria do Rosério Martins.

de Bruno Pires.

Moldura 4: Familia da noiva (Figuras 11 e 12). A mé&e a), com o braco
direito esficado e o outro com a mao sobre o seio direito, contrapde as suas razdes
e justifica a peticdo de um alambamento bastante elevado. A filha b) limita-se o
ouwvir a m@e e expressa de modo gestual, com as maos entrelagadas sobre a
cabega, a dor que lhe vai na alma (Figura 13). As duas figuras apresentam tragos
verticais pinfados de vermelho, preto e resquicios de caulino branco (phembal:

a) mae da noiva;

b) noiva.

Anais do Museu Paulista. v. 25. n.2. Mai.-Ago. 2017.



Figura 11 = Moldura 4 da tabua, distico de casamento. Cabinda. Angola. Figura 12 — Moldura 4, na interpretagéo grdfica da tébua, distico de casa-
Depésito dos Missiondrios do Espirito Santo, 1984. ANT.D.84.1.433. Acervo menfo, refirado de Vaz (1970b). Fotografia de Maria do Rosério Martins.

do Museu da Ciéncia da Universidade de Coimbra. Fotografia de Bruno Pires.

Figura 13 — Pormenores da moldura
4 na tdbua, em que as esculturas re-
presentam a mde com a mdo no
peio e a filha com as m&os na cabe-
ca. Tabua, distico de casamento.
Cabinda. Angola. Depésito dos Mis-
siondrios do Espirito Santo, 1984.
ANT.D.84.1.433. Acervo do Museu
da Ciéncia da Universidade de
Coimbra. Fotografia de Bruno Pires.

48. Vaz (1970b, p. 258).

A dor expressa pela noiva é mltipla porque vai casar e deixar os seus,
acabam os tempos sem preocupagdes, comecam as responsabilidades do lar e
ainda por temer ser estéril, motivos pelos quais deve aparentar melancolia, embora
no seu infimo esteja feliz por ter prefendente. Vaz*® explica que, segundo os usos
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49. Thompson (2002, p. 23).
50. Thompson (2002, p. 27).
51. Vaz (1970b).

52. Foi conseguido um
acordo bilateral quanto a
realizacao do enlace a co-
memorar por ambas as fa-

milias (Figuras 14 e 15).

53. Vaz (1970b, p. 259).

@8

locais, a noiva deve assumir essa postura quando casa: “se eu mostrar alegria,
mais tarde, se a vida me frouxer tristezas e me lamentar, dirme-Go em tom sarcdstico
— Pois &, agora estés triste e chorosa, mas no dia do casamento bem te vimos toda
foliona...".

Também Thompson,*? ao descrever em pormenor outros objetos, indica
que os sinais das mensagens gestuais permitem aceder & profundidade dos seus
significados: “Pour les Kéngo, les gestes créent des portes (bimwelo] menant & la
compréhension. les signes corporels constituent la mémoire et le reflect des
expériences vécues”. O aufor acrescenta ainda®® que a linguagem corporal dos
kongo constitui uma forma de express@o muito elaborada, cuja interprefacdo é
universal e reflefe realidades transversais e atuais, como, por exemplo, o simples
posicionamento das maos sobre a cabeca: “les mains sur la téte, signe classique
de deuil associe au mot kyaadi, ou ‘lamentation’, et puis le signe kéngo fraduisant
I"extase”, o que vem corroborar a opinido de Vaz.”'

Este Oltimo quadro da tabua (Figura 14), tal como na Moldura 1 (Figura
3), revela quatro tringulos de vértices unidos, diferenciados por duas tonalidades
iguais nas superficies diametfralmente opostas, com duas barras (//) paralelas
dispostas na diagonal.

Todavia, na inferpretacé@o de Vaz (Figura 15), o autor considerou os
frigngulos na primeira moldura (Figura 4) mas n&o os ilustra nesse Gliimo quadro
(Figura 15), mantendo as linhas duplas que assinalam o acordo final. Apenas duas
barras paralelas (//) separam os noivos c) e d) (Figura 15), indicando que estes
confinuam a perfencer as suas anfigas familias, respectivamente a) e b), ndo se
formando uma nova porque, apesar de concordarem com o enlace, cada familia
continua a manter os seus inferesses e conveniéncias:

a) familia do noivo:

b) noivo;

c) familia da noiva;

Figura 14 - Moldura 5
da tébua, distico de casa-
mento. Cabinda. Angola.

Depdsito dos Missiondrios =)
do Espirito Santo, 1984. —

ANT.D.84.1.433. Acervo 71 . \:\u
do Museu da Ciéncia da |} 0"

Universidade de Coimbra. [T
Fotografia de Bruno Pires.

Figura 15 — Moldura 5%, /
na inferpretacdo grdfica da T~
tébua, distico de casamen- d

to, retirado de Vaz (1970b).
Fotografia de Maria do Ro- 5
sario Martins.
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A explicag@o de Vaz,** bem refor¢ada no grdéfico da dltima moldura da
tabua (Figuro 15), remete-nos para outras vertentes sobre o casamento entre os
Cabinda: “pelo casamento ndo nasce uma nova familia, apenas as duas jé
existentes se solidificam e engrandecem: pela descendéncia futura que a familia
materna enquadra no seu &@mbito; pela alianca que fozem entre si”.

Na verdade, a razdo fundamental do casamento € o progresso que dele
advém, ndo para o individuo, mas para o cld, ao assegurar a continuidade e a
multiplicagdo do mesmo, originando por vezes atritos familiares. Além de a filha
(noiva) ser cedida ao noivo como doacdo definitiva, também se verifica o tabu
enfre sogra e genro, que pouco se comunicam, virando muitas vezes as costas um
ao outro,** costume que desconhecemos se ainda se mantém.

3.2. A guardia da familia, nkobe-bingu

Dentre as esculturas exibidas na tabua, a nkobe-bingu, pela sua
importéncia e papel no casamento dos Cabinda, merece uma aborda-
gem especifica.

Entre os Cabinda, o chefe de familia (mfumu kanda) é a autoridade
suprema e o representante dos anfepassados, cabendolhe o poder de organizar
a sua familia (kanda):

E ele que oferece sacrificios, intercede pela sua descendéncia em ceriménias religiosas nos
tfemplos e no lar. Todos os deuses tutelares (bakissi ba nsi), representados no bingu, divindade
protetora da familia (nkissi nsi), contido numa caixa (nkobe) cilindrica... daf dizerse, por ve-
zes, nkobe-bingu para designar a divindade protefora, embora a traducéo literal seja a caixa
do bingu. Nele ha restos do corpo dos antepassados mais ilusires e varios pés [restos mortais]
tidos como benéficos, tais como ngunze [barro especial], mpezu [espécie de gesso], fakula
[vermelho, Peterocarpus finctorius]® [ou tukula®].

Quando existe necessidade de ser resolvido algum assunto familiar que
envolva desavencas, ¢dios, invejas ou calamidades, recorrem ao chefe para que
este possa apaziguar os &nimos através de rituais propiciatérios ou de acdo de
gracas. Cada grupo familiar (kanda) de mesma origem e consanguinidade possui
o seu proprio bingu. Por esse motivo nenhum homem pode casar com uma mulher
da mesma kanda, do mesmo sangue materno, do mesmo bingu.®” Laman®® também
refere que no casamento enfre os Kongo ndo se formam novas familias porque o
marido perfence a uma kanda e a esposa faz parte de outra kanda, situagdo bem
patente na Ultima moldura da tabua (Figuras 14 e 15).

O bingu implicava diversas ceriménias rituais e ndo devia ser entendido
como um “feitico”, mas como um principio destinado a manter pessoas
consanguineas no mesmo grupo familiar: “em cada familia havia um Ngango-
Mbingo a quem esfava confiado o cuidado de celebrar as ceriménias do bingu e
de vigiar pelo cumprimento dos preceitos estabelecidos”; era ao cuidado do
Nganga (operador espiritual) que confiavam a guarda do nkobe-bingu, em lugar
especial e, dentro desfe, enconfravam-se por norma giz ou cal (mpezo), argila
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60. Oliveira (2010, p. 16).

vermelha (ngunzi), o fruto (nkungulo), folhas da planta mabata-bata ou polpa de
dendém (nkanvi-uliG-mbembe).>?

O responsavel por essas caixas com testemunhos dos antepassados
finha compromissos bem explicitos para com a sua kanda, cabendo-he o dever de
manter a harmonia nas relagdes e resolver as disputas no seio da familia. Como
prestigio de chefia, consultava os adivinhos para apurar a causa das doencas,
obtendo junto dos curandeiros as mezinhas necessarias; organizava tfambém as
ceriménias funebres e recebia em froca provas de respeito e deferéncia, sendo
homenageado com frequentes oferendas.®

Pelo exposto verificamos a importancia atribuida a cada nkobe-bingu,
objeto privativo de cada familia do mesmo sangue com a responsabilidade, entre
outras, de fazer respeitar as imposicdes concernenfes ao casamento e dai se
explica a sua representacdo na tébua.

A caixa representada no distico de casamento assemelha-se ao exemplar
(Figura 16) recolhido pelos Missiondrios do Espirito Santo, atualmente também em
depdsito no Museu da Ciéncia da Universidade de Coimbra.

Figura 16 — Caixa, nkobe-
-bingu. Cabinda, Angola.
Deposito dos Missiondrios
do Espirito Santo, 1979.
ANT.D.79.5.27. 13 cm x
11 cm. Acervo do Museu
da Ciéncia da Universidade
de Coimbra. Fotografia de
Bruno Pires.
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Este artefato (Figura 16) é confecionado com delgadas laminas de
madeira ajustadas enfre si, rematadas por fibras vegetais cosidas em ponto cadeia,
assente numa base cilindrica, com dois orificios laterais.

Tampa feita de madeira, em calote esférica, encaixa pelo exterior,
visualizando-se no topo uma pequena abertura (falvez para conter uma carga
amulética desaparecidal), exibindo dois pequenos orificios diametfralmente opostos
e duas asas salienfes, perfuradas ao centro, provavelmente para dar passagem a
um fio de suspens@o que prenderia a parte inferior & superior (Figura 17). Na
superficie inferior estd colada uma etiqueta, original dos registos dos Missiondrios
do Espfrito Santo, debruada a azul e branco, com a inscriggo C-9-VI, remetendo
para a ficha de inventario que acompanhou o obijefo, informagdo que franscrevemos:
"Feitico protector da familia. Dentro contém: terra, unhas de todos os familiares,
cabelos, etc. Ceriménia: estando toda a familia reunida o chefe de familia abre
caixa e vai ungir as maos de todos. Todos os que receberem esta un¢do s@o
obrigados depois a ajudarem-se”.

Figura 17 = Pormenor do conteddo da caixa, nkobe-bingu. Cabinda, Angola. Depésito dos Missio-
ndrios do Espfrito Sanfo, 1979. ANT.D.79.5.27. 13 cm x 11 cm. Acervo do Museu da Ciéncia da

Universidade de Coimbra. Fotografia de Bruno Pires.

No inferior (Figura 17) ainda é possivel visualizarmos restos de terra,
unhas, cabelo, pedagos de caulino branco (phemba) e outros elementos que ndo
conseguimos identificar. O conjunto estd revestido por caulino branco (phembal,
mostrando verticalmente vestigios de uma faixa pintada de vermelho ocre,
pigmentagdes fambém presentes na caixa da tabua (Figura 4).
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Dadas a importéncia e a escassez de objefos similares em colegdes
museolégicas, permitimo-nos incluir outras duas caixas, provavelmente nkobe-bingu,
semelhantes & descrita; uma, recolhida igualmente pelos Missiondrios do Espirito
Santo (Figuras 18 e 19) e a outra adquirida a Fernando Cabral Moncada em

1979 (Figuras 20 e 21).

Figura 18 — Caixa, nkobe-bingu.
Cabinda, Angola. Deposito dos
Missionarios do Espirito Santo,
1984. ANT.D.84.1.852. 6 cm
x 7,3 cm. Acervo do Museu
da Ciéncia da Universidade de
Coimbra. Fotografia de Bruno
Pires.

Figura 19 — Pormenores da
tfampa e do contetdo da cai-
xa, nkobe-bingu. Cabinda,
Angola. Depédsito dos Missio-
ndrios do Espirifo Santo, 1984.
ANT.D.84.1.852. 6 cm x 7,3
cm Acervo do Museu da Cién-
cia da Universidade de Coim-
bra. Fotografia de Bruno Pires.
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A caixa representada nas Figuras 18 e 19 é feita em folha de flandres,
cilindrica, com tampa de encaixar por fora, mostrando frés circulos concéntricos no
fopo onde estd gravado em relevo, no segundo circulo, o nimero 6 ou @, consoante
& perspetiva. No inferior contém inimeros objefos, restos de patas de animais,
0ss0s, unhas, fecido efc., envolvidos por uma substancia terrosa avermelhada e
uma espécie de caulino branco (phembal.

Figura 20 — Caixa, nkobe-bingu. Cabin-
da? Angola. Adquirida a Fernando Co-
bral Moncada, 1979. ANT./9.26.3.
11 cm x 6 cm. Acervo do Museu da
Ciéncia da Universidade de Coimbra.
Fotografia de José Meneses.

Figura 21 = Pormenor do confetdo da caixa, nko-
be-bingu. Cabinda? Angola. Adquirida a Fernando
Cabral Moncada, 1979, ANT.79.26.3. 11 cm x 6
cm. Acervo do Museu da Ciéncia da Universidade
de Coimbra. Fotografia de José Meneses.

A Figura 20 mostra uma caixa cilindrica, feita de largas fibras de
entrecasca de drvore batida, com tampa de encaixe exterior até & base, rematada
em tronco de cone, decorada com miltiplas tachas de lat@o e um pequeno cauri
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branco incrustado no fopo. O conjunto estd fofalmente revestido por resina e caulino
branco (phemba) e a base decorada por uma fieira continua de tachas de latdo.
No interior (Figura 21) possui miltiplas confas perfuradas de diversas dimensoes,
sementes, buzios e pedras, contetdo envolto por resquicios de uma pigmentacdo
vermelha e caulino branco (phembal.

E de salienfar a importancia afribuida ao cauri (Cypraea moneta), bizio
largamente utilizado como ornamento ou amuleto cuja forma remete, simbolicamente,
para o sexo feminino, para a fecundidade, riqueza e felicidade, tendo sido durante
muito tempo utilizado como moeda de troca, generalizado a partir do século XV
em Angola, Congo e Guiné.®'

A diversidade de pequenos obijetos rituais contidos nas caixas nkobe-
bingu varia consoante as familias e os grupos étnicos. lehuard®? identifica em
pormenor o contetdo de uma caixa (Nkisi di lemba) feita de entrecasca de arvore
batida, recolhida na regido do Maiombe (Cabinda), reforcando a importéncia da
argila branca e da vermelha empregues nas pinturas rituais.

4. Do alambamento (zibula munu) ao casamento

O distico de casamento fransporfou-nos para uma das possiveis
inferpretagdes antropolégicas em varias vertentes. No entanto, a sua razdo de ser
depende diretamente de um sé facto: o acordo para a realizagdo de um casamento
entre os Cabinda.

Nessa perspectiva entendemos também ser oportuno abordar a
realidade dessas prdficas entre as populagdes angolanas e ampliédla a contextos
histéricos e culturais de diferentes paises e sociedades.

Em direito africano e reportando-nos a Angola, o casamento & um
contrato sinalagmdtico, pelo qual o marido e a mulher se propdem perpetuar a
descendéncia®® e pode ser celebrado de forma tradicional (alambamento), religiosa
ou pelo civil.

O alambamento ¢ tido como o ato que anfecede o matriménio, apds
fer sido feito o pedido da m@o da noiva, considerado “a prova de casamento” no
casamento fradicional, expresso na Portaria n® 6: 546 do Governo-geral da
Colénia de Angola, em 22 de dezembro de 1948 .4

Para Valente,*® a utilizag@o do termo ovilombo para alambamento em
lingua umbundu (faloda no centro e sul de Angola) parece ndo ser o mais correto,
uma vez que lamba significa “apoderarse de; consolar” e lomba “pedir”. Ovilombo,
substantivo formado pelo verbo lamba, significa “valores em dinheiro ou géneros
dados aos pais da noiva”, pelo que a palavra deveria ser alombamento e néo
alambamento ou alembamento.

O missiondrio espiritano Vissers,*® que dedicou freze anos ao estudo do
alambamento na regico de Cabinda, nomeadamente entre os Bafiote®” e Asolongo,
refere-o como prova de que o noivo aprecia a noiva e deve conquisté-la com
frabalho arduo. As razdes que levam & concretizagdo desse costume passam pela
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avaliagdo das qualidades de trabalho do individuo escolhido e da capacidade
em conseguir o valor esfipulado pelos futuros sogros, compensagdo material relativa
& perda de uma filha que representa riqueza e uma fonte de receita pelo frabalho
que desenvolve (a mulher como fonte de trabalho e de procriagéo).

A amplitude do alambamento é reforcada por Ditimer:¢® “Ao casarse uma
rapariga a familia perde, por assim dizer, um poder e valor econémico. Para reparar
esta perda o noivo fem que oferecer uma espécie de indemnizagdo”, sendo, fambém,
a garantia de que o casamento durard e que a jovem serd bem fratada e, se houver
divércio por maustratos do marido, ndo deveria enfdo restituirse nada ou pouco do
alambamento. No entanto, a familia da noiva fica obrigada a devolver a dédiva se
o casamento ndo se consumar ou em caso de divércio provocado pelo ndo
cumprimento da missGo da mulher, obrigando os pais da noiva a devolver fofal ou
parcialmente os bens que lhes tinham sido entregues pelos sogros.*?

Em relagdo ao divércio praticado em tempos no distrito de Benguela,
Bastos”® observou que o mesmo era permitido e frequente, fosse a pedido do
marido, da mulher ou pela familia desta através do tio materno, principalmente
quando a mulher ao fim de dois anos ndo tivesse conseguido ter filhos e as irmas
casadas j& os tivessem no mesmo periodo. Nessa circunstancia, a jovem divorciada
voltava para casa dos pais ou parentes para contrair novo matriménio, esperando
pelo alambamento do novo marido. Em caso de esterilidade afribuida ao marido,
a mulher ndo podia casar novamente sem que o segundo marido resfituisse ao
primeiro o alambamento que esfe havia dado. No julgamento de crimes e delitos,
a exemplo do adultério, existia sempre o pagamento de uma multa:

foma essa multa o nome especial de 0kdi, principalmente usado entre os Mundombes, Mucu-
andos e Quilengues [etnias do distrito de Benguela]. Estes trés povos chegam a fazer d'isso
uma exploracdo immoralissima, induzindo as suas mulheres a commetter o adultério para re-
ceberem a multa respefiva.”!

A pratica do alambamento continua a ser realizada entre muitos povos
africanos, considerada ainda em Angola como uma ceriménia fundamental no
casamento tradicional, dependendo da etnia, da posicao social das familias, da
fertilidode dos terrenos e das circunsténcias e épocas do enlace.

Como condi¢cdo fundamental e tradigéo cultural”? para a tramitagéo do
noivado em Cabinda, ¢ estabelecido um conjunio de bens materiais, objefos,
utensilios, vestudrio, bebidas alcodlicas (por norma vinho de palma, aguardente,
vinho abafado ou licoroso), um ou mais animais (bois, touros, galindceos), peixe
seco, adomos, coberfores, cestos, esteiras, panelas, lenha, enxadas, catanas, dleos
ou outros bens de consumo e, por vezes, uma razodvel quantia em dinheiro,
oferecidos pelo noivo & familia da noiva para fazer face as despesas do banquete.
O quantitativo é varidvel conforme a riqueza, idade, posicdo social da noiva,
qualidades morais e fisicas, de trabalho e o facto de a mulher ser virgem ou ndo.

A importéncia da mulher cabinda e em Angola em geral, associada
& ideia de que deve ser fértil, € intuida pelas jovens desde muito cedo, fruto de
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uma sensibilizag&@o protagonizada pelas mais velhas através da confe¢éo e uso
de amulefos, tais como bonecas de fertilidade “para proteger futuras maes e
propiciar futuras descendéncias”’® e de inimeros provérbios africanos que
aludem a comparacdes entre o sol (homem) e a lua (mulher): “aparentemente o
sol & mais importante, mas de facto a lua vale mais por fer filhos: as estrelas”.”*

Anclisando o significado atribuido a cada efopa do longo processo
concermente ao alambamento em Angola, Valente” menciona que “para assegurar
a noiva”, o pai do rapaz, ou este, dirige-se & casa da rapariga levando consigo
"presentes e valores dados & familia da noiva para impedir que a deem a outro”
e, se a pelicdo for aceite, serd sinal de um primeiro acordo. Caso contrario, o
pedido ¢ rescindido e os bens devolvidos. Quando o rapaz fransmite & jovem
escolhida os seus intenfos e esta comunica cos seus pais, a relagdo serd permitida
se for do agrado dos futuros sogros, ficando a noiva comprometida em relacéo a
eventuais prefendentes. Se o noivo oferece uma garrafa de vinho licoroso & noiva
e ambos provam a bebida, significa que estdo de acordo e que o pedido de
casamento foi aceite reunindo-se, posteriormente, as duas familias para darem o
seu aval, decidirem o quanfitativo e prazos de enfrega do alambamento.
Tradicionalmente, os pais da noiva recebiam apenas algumas oferfas e grande
parte do valor angariado revertia para o tio materno,”® como expresso na obra do
missiondrio Laman,”” que reforca a importancia desse parente entre os Kongo nas
decisdes confratuais e garantias para o casamento, motivo que justifica a sua
representacdo na tébua, distico de casamento.

Se a primeira fase de negociagdo for ulfrapassada com éxito procede-se
4 segunda, e com o pagamento dos valores em dinheiro, ou em géneros, terminam
as obrigacdes e ha garantias materiais para se proceder & ceriménia do casamento.

Um estudo recente revela que os rituais de passagem’® na regido do
enclave de Cabinda estdo em extingdo, mantendo-se, todavia, o alambamento,
"fase substantiva do casamento fradicional que acabou sendo a aglutinagéo de
fodas as ceriménias que deveriam ser chamadas de iniciagdo”.””

Em Cabinda, as familias dos noivos preocupavam-se com a organizagdo
do casamento e com os preparativos para o desenrolar da situagdo, sempre prontas
a infervir em todos os defalhes sociais que a festividade envolvia. A ceriménia do
casamento® realizava-se na presenca das duas familias, autoridades regionais,
amigos e convidados, circunst@ncia em que supomos fer sido exibida a tabua ou
distico de casamento em andlise.

Face as leis locais, ficavam casados quando o noivo dizia para a noiva:
fu simbana ([demos as mé&os), e ela respondia: ké fu bikana ké (nGo as separemos
mais), iniciando-se a festa entre todos os convivas.®!

Citando o Cédigo de Familia angolano (lei n° 1 de 1988), apenas o
casamento civil concede efeitos juridicos, especificados no Arfigo 22°: “A promessa
de casamento, seja ou ndo acompanhada da entrega de bens ou valores ao outro
nubente ou & sua familia, ndo produz quaisquer efeitos juridicos e ndo da direito
de exigir a celebragdo do casamento” e, quanto & validade (Artigo 27°, lei n°
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1/88), s6 serd reconhecida quando celebrado perante drgdos do Registo Civil ou
de acordo com as regras estipuladas por Lei.

Esses principios esfGo a ser revistos atualmente, defendendo que a lei
deve esclarecer a natureza juridica do casamento tradicional e que o alambamento
deve ser clarificado perante a mesma, no senfido de evitar o abandono das familias
e a fuga & paternidade. O processo de revisdo do Cédigo de Familia devera
aftender & realidade social angolana de forma a fazer convergir o direito com os
costumes do povo, quanfo & unido de fato, de separagdo ou de divércio.

Apenas em 201582 a unido de facto por mituo acordo passou a estar
regulada e aprovada pelo presidente da Repuiblica de Angola, permitindo agilizar
o processo de reconhecimento da vida em comum enfre cidad@os nascidos no pafs.

O casamento celebrado pelas autoridades tradicionais angolanas,
como sobas e ancidos, vai passar fambém a ser autenticado legalmente, perante
a proposta de reforma do Cédigo de Familia, que fixa os 16 anos como a idade
minima para casar. Quanto aos casamentos religiosos, somente os celebrados por
instituicdes estatais serdo reconhecidos.

Feita uma abordagem ao alambamento e sua forma de interacdo na
sociedade angolana, convird esclarecer que o sinénimo por vezes atribuido ao
alambamento e ao dote pode ressaltar de uma equivaléncia de significados,
explicito pelo “olhar europeu”, por exemplo, do missionario Martins Vaz.®* Porém,
a equivaléncia de significados ¢ confestada por outro missiondrio espiritano® que
exprime uma opinido confraria quando afirma que: “Nunca o alambamento teve
verdadeiramente o senfido que os europeus ddo ao dote”. Esse conceito parece-nos
plausivel fendo em conta as diferentes raizes culturais, residindo o alambamento
entre os Cabinda na forfe componente matrilinear, ao contrério da bilateralidade
que define as relagdes de parentesco no Ocidente e na perspetiva do cristianismo.

Por esse motivo, e porque entendemos que ndo se devem igualar
praticas que tem sentidos distintos consoante as diversas realidades e contextos
culturais, achamos pertinente aludir ao papel que o dote assumia ao selar aliangas
entre as familias, citando alguns exemplos concementes a pafses de quatro
continentes (Mocambique, Portugal, Brasil, Castela e India).

O dote gera um vinculo ao casamento cujo valor pode assumir variantes
étnicas e temporais, segundo os géneros de vida social. No entanto, as modalidades
de compromisso mutuo, que incluem direitos e deveres reciprocos, ndo divergem
dos que s@o acordadas pelo alambamento.

Por exemplo, em Mogcambique, o alambamento (que aqui se designa
lobolo) e o casamento, assuntos de familias e ndo dos nubentes, sGo também
legalizados pelo pagamento de uma compensagdo por parte do noivo & familia
da noiva. As fases cerimoniais do lobolo assemelham-se as praticadas pelos
Cabinda (Angola), compondo-se, em regra, por uma deferminada quantia em
dinheiro, cabecas de gado, vestudrio, bebidas alcodlicas e alfaias agricolas e, em
caso de divércio motivado pela mulher, deverd ser devolvido em parte, ou no todo,
ao marido.
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Contudo, hd situagdes em que o lobolo, fonte de rendimento para os
pais das raparigas, ndo se destina apenas a obter uma mulher para casamento,
podendo ser reservado & aquisicdo de uma jovem para ser iniciada nos mistérios
da possessao espiritual .8

Noutras realidades, ndo africanas, em que os casamentos tradicionais
sdo legitimados pelo dofe (bens oferecidos pelo noivo aos pais da rapariga ou
vice-versa), deparamo-nos com fatos perfeitamente alarmantes como, por exemplo,
os que ainda hoje prevalecem na India. Nesse cendrio, onde a dinamica familiar
e social coloca a mulher na dependéncia marital, as aliancas conjugais sé@o
negociadas enfre duas familias que estipulam o quantitativo do regime dotal,
relegando e subordinando a liberdade afefiva individual aos inferesses em jogo.
Cabe aos pais da noiva reunirem o dote necessdrio, durgavat (assim designado
em sanscrito, antiga lingua dos bramanes). “Na India, o dote, apesar de proibido
por lei, tem vindo a atingir, nas duas Gltimas décadas, valores incalculaveis, razéo
pela qual tem aumentado o infanticidio feminino e o aborfo, chegando mesmo a
verificarse o assassinato da jovem noiva por falta de pagamento do dote” 8¢ A
morte “acidental” de uma esposa “incémoda” permite ao marido, agora livre, tornar
a casar e, subsequentemente, fer acesso a outro durgavat.

Por outro lado, o nascimento de uma rapariga é recebido em siléncio,
sem festividades, nem alegrias, ensombrando a nova vida (mée e filha) em relacao
as despesas futuras com o dofe e, como reza o ditado indiano, “fer uma filha é o
mesmo que regar a horta do vizinho".%”

Noutras sociedades o casamento era acompanhado pelo dotfe ou pelas
arras® (ainda praticadas no Brasil). O dote compreendia os bens dados pelos pais
da noiva a esta, e as arras, dadas pelo noivo & noiva, consistiam em bens ou um
sinal em dinheiro para assegurar o confrato.®?

Semelhante & tradigdo dos Cabinda, na cultura romana e segundo
Aldazébal,” as arras significavam as prendas (penhor, abonagdo) que se faziam na
ceriménia dos esponsais, como antecipagdo e garantia da futura unido matrimonial,
enfendidas como “fianga” ou “santo e senha” que envolvia um confrato ou uma
alianga pagos pelo marido & familia da mulher ([enquanto esfa frazia o seu dote).

No matriménio castelhano mantém-se esse costume, renovado em 1996,
enriquecido com a entrega de arras ao marido, expressando a comunhdo de vida
e de bens que se estabelece entre os esposos, ao proferir o seguinte: “recebe estas
arras como prenda da béncdo de Deus e sinal dos bens que vamos partilhar”.?!

Um estudo sobre a mulher e o dofe em Portugal nos finais do século XVII|
e inicio do XIX refere que “os contratos de dote, ou de dote e arras, seriam proprios
de um regime de excecdo”, conforme o Cédigo Civil de 1867, citado em Seabra.”
Apesar de essa época fer sido de mudanca de mentalidades, a dependéncia da
mulher em relacdo ao pai ou em relag@o ao marido ainda era bem patente pela
afribuicdo de um dote que variava conforme a condi¢cdo social, diferente entre as
familias nobres e burguesas. No primeiro caso era dividido em duas partes: “uma
parte constituida pelo enxoval, joias e méveis e a outra parte composta por bens
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correspondentes s ‘legitimas’ e/ou tercas dos pais”.”® Nas familias burguesas
havia confratos em dinheiro, oferfas de pecas de ourivesaria ou de propriedades,
dote que era prerrogativa das classes abastadas, ficando & margem as familias
com menos recursos econdémicos.”

Para resolver o oportunismo inerente a certos casamentos, por vezes
aufénticas “cagas ao dote”, o Estado portugués aprovou normas especificas aplicaveis
ao regime de bens: casamentos com separacdo de bens,” regime da comunh&o de
adquiridos” ou bens integrados na comunhdo.”” legalmente, o casamento é
referenciado” como "o confrato celebrado enfre duas pessoas que pretendem
consfituir familia mediante uma plena comunhdo de vida”, sendo a idade minima dos
conjuges de 18 anos e atualmente permitido entre pessoas do mesmo sexo.”

Apesar de nas sociedades europeias esfar praticamente em desuso ser
a noiva a reunir um enxoval para o casamento, tanfo mais rico quanto o seu status
social, em Africa, ainda hoje é ao noivo que cabe assegurar fodas as despesas
inerentes ao alambamento, o qual desencadeia todo o processo de casamento.

5. Consideracdes finais

Foi elaborada uma contextualizac@o histérica sobre Cabinda, regico
originéria do antigo Reino do Congo que abriga vérias etnias cujo fronco cultural
é comum, como s@o exemplo os povos Cabinda, os Kongo e os Woyo. Por
razdes sociopoliticas e por relagdes de parentesco, assentes na forte componente
matrilinear, a histéria desses povos e a eticidade que as uniu ndo pode
ser dissociada.

Sublinhamos o desconhecimento de pecas semelhantes ao distico de
casamento, objefo deste estudo, ndo tendo encontrado na literatura outras
interprefagdes para além da relatada por Voz,'® autor que descodifica essa
peculiar figuragdo quanto aos principios fradicionais entre os Cabinda.

Apenas defectamos um festemunho alusivo a uma placa comemorativa
(placatory giff) referido por Laman, ! na sua vasta obra sobre os Kongo, embora
noutro contexto, em que terd servido para comemorar a reconciliagé@o entre
conjuges festejando a continuidade do casamento.

Tal como as imagens gravadas nas tampas de panela dos Woyo,
tfambém os motivos plésticos esculpidos na superficie da tébua representam
elementos de transmissGo de ideias associadas ao valor metaférico da
mensagem e sua interprefacdo.'%? Nesse sentido, as personagens em didlogo
inscritas no distico subentendem uma narrativa sobre as negociacdes entre as
familios dos noivos conducentes ao acordo enfre ambas as partes para a
efetivacdo do casamento. Assim, a importancia do alambamento reside no fato
de representar uma garantia, transagdo comercial ou caugdo impeditiva da
rescisGo do confrato e confirma a cedéncia por parte de uns e de aquisicdo
por parte de outros.
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103. Tavares (2016, p. 71).
104. Mack (2001, p. 8).

105. Fernando (2010, p. 9).

Qualquer que seja a forma de atribuicdo do alambamento em Angola,
considerado ou ndo uma compensacdo, assenta em componentes de explicagdo
sociolégica a diversos niveis. Porém, a celebrac@o do matriménio, parametrizada
por fodas as condicionantes que o antecederam, termina sempre em festividade
fanto a nivel conjugal, como a nivel social.

Em resumo, diremos que a tdbua representa um certificado de
alambamento entre os Cabinda: além de refratar todo o complicado processo de
diglogo das familias dos noivos, atesta a concordancia de ambas, efapa obrigatéria
para a realizag@o do matriménio.

Para se dar continuidade a esta pesquisa seria imprescindivel auscultar
o testemunho de ancidos locais sobre o significado atual dessa prética, se o ritual
se mantém, averiguar qual a familia envolvida na concepgdo da tabua, a auforia
da mesma e qual o valor eventualmente pago para a sua realizagdo. Fica por
desvendar quantas sdo as estérias que essa tabua simboliza e quantos casamentos
acolheu, recafos que sé a ela perfencem. ..

Tanto na Africa como noutros continentes existiv ou existe a
obrigatoriedade de um confrato prévio entre as partes envolvidas no casamento,
independentemente dos termos atribuidos (alambamento, dote, lobolo, arras...). O
alambamento, enquanto instrumento oficial e publico, com valor juridico entre
familias ou intergrupos ¢, também, um sinal ritual exterior que valida e sela o
confrato matrimonial de muitos povos africanos e ndo africanos.

Essas prdtficas socioculturais, com algumas diferencas, remontam a
fempos anfigos e a diversas civilizagdes, bem anteriores ao século XX, época em
que esta pesquisa se sifua.

A investigacdo realizada para a inferpretacdo de uma tabua recolhida
pelos Missiondrios Espiritanos em Angola, esteticamente pouco rica mas que nos
infrigou pela silenciosa comunicacdo que expressa, permifiunos ndo sé descodificar
os infrincados desacordos e entendimentos de um casamento entre os Cabinda,
como cruzar outras trajetérias culturais, quase sempre igualmente ligadas a interesses
sociais, politicos e econémicos.

Concluimos poder dizer que a estética que transparece dos objetos
museolégicos nem sempre corresponde & esséncia, ao confeddo e ao significado
da sua génese, e o confrario fambém deverd ser verdadeiro. Ressalta entdo a
imporféancia de estarmos bem atentos & realidade museolégica que nos rodeia. Do
mais simples ao mais sofisticado, tudo & produto da cultura humana, o designio-
chave do estudo antropolégico e, como em qualquer ciéncia, hd que dar
continuidade, multiplicar e proporcionar motivos de partilha, e de partida, para a
fruic@o e exploracdo dos seus segredos, sempre surpreendentes e inesgotaveis. 1%

Terminamos com uma referéncia a John Mack, atual presidente do Instituto
Sainsbury para a Arfe (UEA) e ex-conservador (1997-2003) do British Museum, que
em 200119 preconizava que os museus, mais do que arquivos passivos das herangas
culturais do passado, devem ser agentes ativos na recriag@o do conhecimento cultural
contemporaneo. Uma década depois, Manzambi Vuvu Fernando, '® diretor nacional
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dos Museus de Angola, corrobora e amplia essa opinido, reforcando que a
anfropologia deverd contribuir para a desconstrugdo dos objetos nos museus,
revisitando na literatura o modo como e por quem as colegdes foram recolhidas,
identificadas e articuladas pelas instituicdes que as acolheram.

Dando voz aos objetos, restituimo-hes a sua propria linguagem e
confexto real, oportunidade para repensar o seu posicionamento e significado no
mundo, correspondendo desse modo & funcdo do museu.
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