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Tomando como tema a Histéria da Vida Privada, tal como se define
seu perfil na publicagdo da série dos hoje famosos 5 volumes de mesmo fitulo 3ue
comecam a aparecer em 1985, o Prof. Vainfas faz, na verdade, um balanco das
tendéncias recentes da historiografia francesa e das metamorfoses que, da Nova
Histéria, passando pela Histéria das Mentalidades, hoje se abre sobre a Histéria
Cultural. Sua argumentagdo demonstra com clareza — e querme parecer ser esta
a principal tese de seu arfigo — que a vida privada, inteiramente ausente com seu
nome préprio da obra que inaugura a Nova Histéria, através do texto de abertura
de Jacques Le Golff a Faire de I'Histoire (1974), &, de fato, o "novo” campo ou
"nicho” de investigagdo em que vém desaguar os esforcos e expectativas dos
historiadores que se empenham em recriar essa oufra Histéria, passando
sucessivamente, sob o impacto da critica a que foram submetidos, por uma e
outra de suas designagdes em moda. Esta é, sem divida, uma brilhante andlise
histérica das condigdes de produgdo do conhecimento historiografico recente na
Franca.

Entretanto, ndo se restringe a isso a contribuigdo deste fexto denso e
rico de sugestdes. Para além do viés especifico do olhar de historiador, ao
enfatizar questdes de método e os proprios paradigmas da andlise histérica, bem
como os problemas de escala que nela se encontram envolvidos, a propésito da
constituigGo da vida privada como objeto, problema, tfema, abordagem ou
campo de investigagdo, o autor repde em debate a relagdo da Histéria com o
campo, objetos, problemas, temas e abordagens das Ciéncias do Homem, de 77
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cujo didlogo s@o filhas tanto a Nova Histéria como a (velha) Histéria das
I\/\entolidoc?es e a [nova) Histéria Cultural, universos frente aos quais, ou no
cruzamento dos quais, se procura situar o significado de uma Histéria da Vida
Privada. Dai porque um antropdlogo possa ser chamado a comparecer ao debate
que o texto suscita. Na pléiade de desafios com os quais ele nos confronta, um
comentdrio deve necessariamente escolher pér em evidéncia alguns temas e ndo
oufros, o que constitui uma tarefa dificil.

Diglogos, linhagens

Tratemos, em primeiro lugar, para estabelecer um conirapronto ao
percurso do texio, de linhagens e, através delas, das diferentes formas de diglogo
que se fravam, e ndo apenas ao longo de uma histéria recente, entre a
Antropologia e a Histéria. Néao por acaso, ao se referir as origens da Histéria da
Vida Privada, que antecedem dpe muito a publicag@o da obra coordenada por
Georges Duby e Philippe Ariés, Vainfas recorre ao verbete Antropologia historica
de André Burguiére no Diciondrio das ciéncias histéricas (1986), que recua ao
século XVIIl e inicio do XIX para recuperar a heranga de legrand d'Aussy e de sua
Histoire de la vie privée des francais (1782), ou a contribuic@o de A. Franklin,
com sua obra la vie privée autrefois (1890): o primeiro reinvidica, em pleno
Século das Luzes, e contra uma Histéria voltada para os feitos de reis e generais,
que a Histéria se ocupe também do “burgués na sua vila, do camponés na sua
cabana, do francés, enfim, no seio de sua familia, com seus filhos”, enguanto o
segundo, herdeiro j& do XIX, se propde tratar de “moeurs, modes, usages des
frangais du XVIl au XVllle siecle”. Nao &, pois, fortuito que esta filiagdo seja
lembrada, associando o mundo da vida privada e sua histéria & Anfropologia
enfdo nascente. De fafo, o espirito antropolégico, pelo menos em uma de suas
vertentes na era da llustracdo, se cristaliza em um olhar que valoriza o trabalho
do tempo e da histéria, sedimentado nos costumes, habitos, crencas e valores em
que se expressa o "espirito de um povo” e que compdem a especificidade de sua
culiura. E deste modo que ele se opde & prefensdo iluminista que, na Revolugdo
Francesa, se propde a fransformar essa heranga por um ato de vontade, criando
a virtude civica que Robespierre requer dos cidaddos desse novo tempo de
mudangas pela forga de um exemplo suspenso & lamina da guilhotina... O espirito
de toleréncia e o valor da diferenga impregnam indefectivelmente um tal olhar.

O interessante a nofar, entretanto, é o fato de que, remontando no
tempo o fio dessa linhagem, tanto Burguiére quanto Vainfas associem
imediatamente essa arqueclogia da vida privada cos trabalhos classicos de
Braudel e Marc Bloch no inicio da Escola dos Annales, sem parecerem se dar
conta de que, assim saltando por sobre o tempo e o espaco das filiagdes
infelectuais, arriscam-se a deixar de prestar culto a outros e mais importantes heréis
fundadores. Pois é Rousseau, talvez mais que legrand d'Aussy — o Rousseau das
Réveries du promeneur solitaire, sem divida, mas também o Rousseau do Discurso
sobre a origem da desigualdade, por exemplo, que Lévi-Strauss reconhece como
o verdadeiro fundador da Antropologia (Lévi-Strauss: 1976) — quem deve ser
invocado na origem dessa linhagem que desagua na Histéria da Vida Privada.
Ou, pelo menos, dessa Historia da Vida Privoc?o que é proposta por Duby, que



procura distinguirla da banalidade da vida quotidiana — esta mesma que, na
cole¢do da Hachette, publicada desde 1939, se esforca por “ressuscitar o
passado, resfituindohe o sabor como se af estivéssemos ainda” — bem como
evifar que ela sucumba & tentacdo da intimidade da casa, da privacidade, do
leito conjugal e do individualismo caracteristicos do mundo moderno, marcado
pelo surgimento e consolidagdo, enire os séculos XVI e XIX, do modelo conjugal
da familia burguesa, e cuja génese é retracada por Ariés na Histéria social da
crianga e da familia. (Deixemos de lado, por enquanto, essa Histéria Social como
recorte analitico pertinente & compreensdo de tais femas, bem como o problema
do privado, da privacidade e do individualismo, que também se encontra no
centro das reflexdes tanto de Vainfas quanto dos autores cuja obra andlisa, e ao
qual retornaremos a seguir).

O que Duby propde, porianto, ao procurar distinguir vida privada e
vida quotidiana como objeto, tema ou campo de investigagdo, reivindicando
para a andlise da vida privada “um conceito mais ambicioso no enfoque, capaz
de equilibrar descric@o e explicacdo, olhares microscopicos e interpretagdes
totalizantes” (Vainfas, p.12), é que a undlise ndo se pulverize em detalhes
esparsos, fragmentos da rofina 30 dic-adia, que resullom numa poalha de
anedotas, de dados dispersos, de instantdneos, que nada #©m a ver com o
verdadeiro cotfidiano e, ainda menos com a histéria”, no dizer também de
Jacques le Goff, que nisso concorda com Duby. Ao contrdrio, para revelar seu
vergodeiro valor, tais defalhes devem antes poder integrarse “a uma andlise dos
sistemas - histéricos”, a exemplo do trabalho de Marc Bloch ao buscar
compreender as formas de sentir e de pensar em A sociedade feudal, C}ue sO
ganham sentido quando relacionadas “a uma andlise da sociedade reudal
global”. Da mesma forma, i@ antes o proprio Vainfas aproximara a obra de
legrand d'Aussy, basicamente centrada numa histério da alimentacdo, seus
produtos, suas técnicas e os comportamentos alimentares, da andlise feita por
Braudel das “estruturas do quotidiano”, como parte do seu Civilisation matérielle,
économie et capitalisme (1967), e que Burguiére, por sua vez, compara ao
trabalho de A. Franklin, no qual comparecem a histéria do vestuario, da moradia,
da alimentagdo e dos oficios — dimensdes da vida social que, por consfituirem
fenémenos de longa duragdo, seriam consideradas por Braudel como mais
determinantes da vida social do que as instituicdes politicas ou as praticas
administrativas. ..

Em definitivo, o que se reconhece como caracteristica desta linhagem
— da arqueologia do século XVIIl & Histéria da Vida Privada, passando pela vida
quotidiana, as mentalidades e a Nova Histéria, para chegar enfim, e
naturalmente, & heranga da Escola dos Annales — & um certo olhar que recorta o
social por uma perspectiva marcada pelo didlogo da Histéria com a Sociologia
e a Anfropologia francesas em seu nascedouro, através da influéncia de
Durkheim, Mauss e os demais membros do grupo ligado & publicagdo de [’Année
sociologique. Retornar aos termos desse didlogo primitivo parece-me uma tarefa
essencial para se avaliar de forma coerente as questdes ligadas aos paradigmas
e aos problemas de escala com os quais se con?ronto o Prof. Vainfas, ao andlisar
a historiografia francesa contempordnea & luz do debate sobre a Histéria da Vida
Privada. Dessa perspectiva, seria igualmente essencial retomar a brilhante andlise
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de Norbert Elias em O processo civilizador: uma histéria dos costumes (obra
antiga, j& que sua primeira publicagdo data de 1939), onde se distinguem com
clareza as duas vertentes intelectuais que confluem, de forma nem sempre
congruente, mas como diferentes versdes de uma reflexdo comum, para dar
nascimento a uma problemdtica e um enfoque andliico que viriam a ser
caracterizados como préprios da Antropologia: de um lado, a fradi¢do alema,
centrada na nogdo de Kultur; de outro, a tradigdo francesa, baseada na idéia de
civilisation. _

Nao é o caso de refomar aqui os meandros dessa frajetéria. Basta
lembrar, grosso modo, que enquanto uma vertente enfatiza a dimens@o espiritual
da vida dos agrupamentos humanos — traduzida nos seus hdbitos, crengas,
costumes, fradicdes musicais, de cantigas, versos e estérias que se fransmitem
afravés das geragdes — com base em uma visdo politicamente conservadora mas
empiricamente realista da histéria, a outra se funda numa visdo friunfalista do
poder da razdo — no que tange &s conquistas materiais e ao dominio da natureza
fanfo quanto & organizagdo da vida social — e que, portanfo, faz ver a histéria
real como o quadro’ de referéncia que confirma a dedug@o hipotética do friunfo
da razé@o. Ambas as vertentes acabam, no entanto, por conciliarse no século XIX,

uando a fradicdo alemd soma ao sentido da histéria, que caracteriza a andlise
30 culiura, a nogdo de progresso, apandagio do enfoque racionalista da marcha
das civilizagées. E sabemos o quanto a obra de um Hegel representa como fator
decisivo nessa fransformagao. O que importa salientar, porém, é que, a partir de
entdo, cultura e civilizagdo podem tornar-se termos por assim dizer infercambidveis
para caracterizar as diferentes efapas do rumo inexordvel da histéria, numa via
de mé&o dnica que vai do inferior ao superior. Sob a égide desta histéria e o
escrutinio de um Morgan, um Tylor, um Taylor, a vida dos agrupamentos humanos
transforma-se entdo em objefo de-um conhecimento fofalizador, em que |G ndo se
separam crengas, costumes e formas de organizagdo social, religido, leis e
modalidades de poder politico, familia, dominio técnico sobre a natureza e
modos sociais de sua apropriacdo. E assim que, pela primeira vez, tfornase
possivel conceber como objetos de um saber especifico 0 homem e a sociedade,
como nos demonstrou, entre outros, Michel Foucault, ao refragar a arqueologia
das Ciéncigs Humanas (Foucaul: 1987).

E também confra o pano de fundo desse quadro que se deve entender
a constituigdo da Sociologia franceso entdo nascente, e que dificilmente se
distingue ainda da Einologia, como mais comumente se designa a Anfropologia
nessa fradicdo, a ndo ser por uma inflexdo quase imperceptivel de enfoque,
separando, por exemplo, Mauss de Durkheim, na énfase diferencial dada por um
ao fundamento simbdlico da vida social, em oposicdo ao fundamento social do
simbolismo, salientado pelo outro. O interessante, porém, é que, na sua origem,
afravés de Durkheim, esta Sociologia julgue necessario afastarse da Histéria para
constitutirse como campo auténomo ge saber, fomando por base o modelo
organicista, proprio da Biologia, como metdfora de teoria e método capaz de dar
conta da fofalidade constitvida pela vida social. Por outro lado, com relagdo
propria vida social, o problema durkheimiano é ainda o de Rousseau analista da
Vontade Geral no Confrato Social ou o que, no projefo de Constituicdo da
Polénia, salienta o papel das festas civicas: qual o principio que garante a coesdo



do todo social® A resposta de Durkheim é ainda a de Rousseau, lido porém,
afravés de Kant, pela nova vertente socioldgica que ele assim inaugura:
fransformando a sociedade em fonte do pensamento légico, fomarse entdo
possivel distinguir ~ e comparativamente demonstrar como se caracterizam —, em
diferentes sociedades, sistemas classificatorios que constituem matrizes simbélicas
diferenciais, gracas as quais é possivel compreender os diferentes modos de
apreensdo da fotalidade que cada uma delas constitui. A metafora bioldgica
explica assim o enfoque funcional das insfituigdes na economia do todo social,

ermitindo pér em relevo os elementos que garantiriam a continvidade da sua
E)rmc de organizagdo se, como explicitaria mais tarde Radcliffe-Brown, fosse

ossivel colocar entre parénteses os e/F;menfos que engendram a mudanga, e que
@voriom & desorganizagdo da estrutura, acarrefando, no limite, a morte do
organismo social.

longe da Histéria, o estruturaHuncionalismo salienta, assim, elementos
que, em didlogo com a escola socioldgica francesa, a Histéria iré d?ois
redescobrir, na idéia da longa duragdo. Em que pese o aparente paradoxo
resultante desse didlogo, o imporfante & que esses primeiros historiadores da
Escola dos Annales tinham consciéncia, como socidlogos e antropélogos, de que
lidavam com fofalidades cujas partes ndo permitiam o isolamento arbitrdrio.
Assim, a histéria dos hdbitos alimentares & impensével sem "o resto” da
civilizagdo material, da economia e do capitalismo, como demonstra Braudel,
para enfatizar, no entanto, que também eles sGo impensaveis sem esse pequeno
universo do quotidiano onge se d& a formacdo e consolidacdo de atitudes,
valores, condutas gue sdo a condicdo de sua manutencdo, constituindo um
universo de significados capaz de determinar a vida social em profundidade
maior que as instituicdes politicas ou a administracdo do estado. E em relagdo a
essa visGo fofalizadora que se compreende a necessidade de se desvendar
simultaneamente e de modo interrelacionado, como duas faces da mesma
moeda, o universo onde se constréi o sentido da familiaridade tanto quanto as
formas de legitimidade do poder politico, passando pelas demais estruturas da
vida social, como parecem concordar Duby ou le Coft, para se desvendar o que
constituiria uma Histéria da Vida Privada ou, o que desta perspectiva vem a dar
no mesmo, uma Histéria da Vida Quotidiana.

Varias ordens de questdes se colocam, no entanto, para a Histéria, a
partir de uma fal perspectiva. Como recuperar, no interior da Histéria, a nogdo
de uma tofalidade cuja constituicdo mesma, como objeto tedrico, $6 se fomou
possivel longe da histéria? Quais os critérios que permitem definir o recorte de
uma fal totalidade e seu &mbito de abrangéncia? Como tratar de modo
especifico ou com alguma profundidade das diversas “partes” desses “fodos”
assim constituidose Como definir seu modo de inferagdo e algum principio de
causalidade que garanta, afravés do tempo, a sua coeréncia e continuidade, nas
fronteiras de uma totalidade recortada no tfempo e definida pela mudanga que o
proprio tfempo faz emergire Quero crer que este é um ponto de inflexdo essencial
para a historiografia francesa, onde o didlogo da Escola dos Annales com a
Sociologia e a Etnologia francesas deverd ser, se ndo interrompido, pelo menos
matizado, para dar lugar & incorporagdo de outros modelos estruturais de
andlise, de énfase mais ou menos explicitamente evolutiva ou, de todo modo,
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desde o inicio aliados da Histéria: respondendo & questdo da causalidade, eles

ermitem, em contrapartida, definir com maior precisdo a “totalidade” muito mais
Fl)uido das Ciéncias Humanas de inspiracdo durkheimiana, e assim deferminar
com cerfo rigor o corfe no confinuum do tempo histérico que lhe define as
fronteiras e o perfil, bem como a lei de suas transformagdes.

De caracteristica marcadamente social, diferindo apenas na énfase
dada as determinagées econdmicas ou politicas — a exemplo do marxismo em suas
varias versdes — sGo tais modelos que desfacam algumas esferas da vida social
como aquelas onde se deferminam as leis de sua mudanga, e assim permitem
definir a tofalidade do sistema histérico em que se integram, dai resultando duas
conseqiéncias. De um lado, a possibilidade de decomposicdo do todo social em
suas esferas constitutivas, dando origem a histérias “regionais” — econdmica, da
arte, social, da religiGo, politica, da literatura efc. — cujas interfaces podem ser
iluminadas através da exploragdo de mediagdes em nimero suficiente para permitir
a reconstituicGo dos vinculos entre essas esferas hierarquicamente distintas, segundo
os mesmos principios de organizagdo e de transformacdo, ainda que segundo
diferentes ritmos ou intensic}godes femporais e que ddo lugar a fenémenos e
processos de curo, média e longa duracdo. De, outio, o falo de que,
consequentemente, sGo relegadas a um segundo plano — concebidas como temas
"menores”, quando ndo sGo pensadas, no plano da ideologia, como meros
"reflexos” das grandes estruturas econdmicas, sociais ou politicas — questdes
relativas a valores, sistemas de crenga, prdticas, hdbitos, costumes, instituicdes,
enfim, foda uma gama de fendmenos mais obscuros, fugidios ou menos
espetaculares, que mais tarde, da Nova Histéria & Histéria das Mentalidades e &
Historia Cultural, seriam redescoberfos como objefo, tema e problema,
recuperando-se assim para o campo da Histéria exatamente essas dimensdes da
vida social que desde sempre consfiiiram o foco privilegiado da andlise
antropolégica. Parece significativo, nesse sentido, que a andlise da vida doméstica
e do lugar da inféncia, manifestamente um desses femas “menores” até a
emergéncia da Nova Histéria, devesse ser tratada por Ariés como Histéria Social
da crianga e da familia, embora o progressivo processo de privatizagdo dli
descrifo correspondesse a uma "revoﬁx;éo do sentimento e (ﬁl afetividade”,
provocando reacdes que, “em cadeia |...) se estendiam a foda a sociedade, seu
habitat, seu urbanismo” (apud Vainfas, p. 17), produzindo igualmente, poderiamos
acrescentar, efeitos significativos no campo da vida econdmica ou politica, com a
progressiva consolidacdo do individualismo que estd na base tanto da concepedo
do trabalho na sociedade burguesa quanto 30 consolidagdo do Estado moderno.

Dessa perspectiva, parecem infeiramente pertinentes as observacdes de
Vainfas quanto & proximidade entre o campo da Histéria da Vida Privada e da
Historia da Vida Quotidiana, apesar dos divergéncias que, nesse terreno,
distanciam as posicdes de Duby e Le Goff. Confundese o universo da vida privada
com o quotidiano? Ndo, mas passa necessariamente por ele, e nisso Duby ndo
tem razdo, ao prefender esfabelecer uma hierarquia de valor epistemolégico entre
um e outro campo. Entrefanto, estaria a Histéria da Vida Quotidiana, ao procurar
“ressuscitar o passado, restituindothe o sabor como se ali ainda estivéssemos”,
condenada a limitarse a um simples inventério de curiosidades, como pretende Le
Golf2 Seguramente n&o, se lembrarmos que, ao se recompor o sistema de simbolos



gue organiza a construgdo do significado de uma experiéncia historicamente
istanfe, o estranhamento provocado por uma cor local e um sabor inesperado —
efetivamente outros, e que no enfanto impregnam com sua marca grandes ou
pequenos eventos historicos, tal como apreendidos pelos homens que foram seus
confempordneos — pode fazernos atentar para o fato de que “o passado & um pafs
estrangeiro”, como nos sugere Michelle Perrot: “Autrefois, ailleurs”. Isso nos pde em
alerta contra a visdo friunfalista de uma Histéria que se colocaria sempre os
mesmos problemas e cujas leis de movimento a ciéncia da Histéria estaria sempre
sob a injungdo de captar. E tampouco a restituicdo da cor e do sabor do passado
nos parecerd um exercicio ocioso, se soubermos compreender, com espirifo
anfropologico, que ela nunca poderd constituir mera somatéria de curiosidades, &
que estas representam indicios, por mais fragmentdrios que sejam, de um quadro
mental, psicolégico e social, que referencia a representagdo e a agdo de agentes
histéricos deferminados, permitindo-nos vislumbrar por um momento, e por sobre o
distancia do tempo, o sentido de sua experiéncia e o significado que devem ter
atribuido & sua vivéncia da histéria. Daf que a designacdo de Histdria das
Mentalidades me pareca mais adequada,-para captar esse fipo de fenémeno, que
a nova versdo atual da Histéria Cultural porque, neste caso, se se refoma em certa
versdo o conceifo cldssico da Antropologia — culfura — correse o risco de insfituio
como campo (menor, talvez) de mais uma Historia “regional”, que se contrapde &s
outras (grandes) histérias — econdmica, social ou politica. O que assim se pode
esquecer é que mesmo o significado da grande Historia é impossivel de ser
apreendido aoro dessa atmosfera que banha seus eventos, por ser parfe
indissociavel da fofalidade em que eles se integram, e que impregna em
profundidade o senfido da experiéncia, do mais banal fragmento da vida
quotidiana & parficipagdo no grande acontecimento que, mais farde, se verificard
fer sido registrado como verdadeiramente histérico. ..

Creio que, no mesmo sentido, vale o alerta de Duby de que ndo se
deve confundir a Histéria da Vida Privada com a histéria da casa, da cama, da
infimidade e da sexualidade — as vicissitudes de uma Histéria da relacdo entre
individuos, em suma. Se essas dimensdes sdo inseparaveis da vida privada e nela
ganham a primazia que lhe conhecemos, é porque sdo parte de um tipo
especifico de sociedade, a nossa — moderna, ocidental e crista. Pois é ali que,
a partir do século XVl e até o XIX, a regulacdo dos costumes e a nova énfase que
passa a ser dada a certas virtudes — como parciménia, constancia, equidade,
toleréncia, por exemplo — vém a infegrarse a um lento processo de constituicdo
de um novo tipo de sociabilidade e novos padrées J; organizacdo da vida
social, no interior dos quais se constrbem desde o modelo burgués de vida
privada ou de sexualidade até as normas de civilidade que véo confluir para a
construgdo dos valores de igualdade e liberdade como caracteristicas de todos
os homens e sobre os quais se funda a legitimidade de um novo tipo de poder
politico. Sob a forma do estado, este poder se autonomiza enfim, desvinculando-
-se das amarras que o prendiam & ordem sobrenatural, & ordem da natureza e &
ordem social desde a Grécia antiga até os tempos medievais, para criar, como
sua contrapartida, a figura de uma sociedade civil, na grande cisdo que enfim
estabelece em definitivo a disténcia entre a esfera publica e a esfera privada da
vida social. O individualismo que marca o nosso tipo de sociedade, cultura e
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civilizagdo ndo se compreende fora desse processo de privatizagdo da familia até
reduzila ao modelo nuclear que lhe con[\)ecemos desde o século XIX, mas um
olhar antropolégico nos advertiria que a prépria idéia de individuo e de familia
nuclear carece de sentido fora do contexto de transformacées que vao demarcar
o novo lugar do sistema de parentesco nessa sociedade. Tais transformagdes
passam pela ordem da notureza, através do dominio técnico que sobre ela entdo
se instaura, inseparével ele préprio de sua dessacralizagd@o e da laicizagdo do

“conhecimento, para permifir enfim, na ordem da organizagdo social, que os

homens se constittam enquanto individuos, autonomizandose em relagdo &
ordenacdo do sistema de parentesco que, em outras sociedades, funciona como
linguagem polissémica e omnipresente que possibilita a organizagdo e expressdo
de relagdes e valores que em nossa sociecﬁlde sdo associados & esfera piblica
da vida social. Portanto, constituir a vida privada em objefo, tema, problema ou
abordagem universalmente vélidos & um projeto que s6 se justifica pelo seu
fracasso e no que ele revela pelo seu avesso, ao permitir reconhecer que este
recorte da vida social s6 é rigorosamente aplicavel ao nosso fipo de sociedade,
cuja especificidade assim se demarca, contrastivamente.

Entretanto, e ainda a contrapelo, tal projeto também aponta de forma
obliqua para um outro problema, o das formas histéricas e sociais de existéncia
do individuo, assim como da intimidade e da familiaridade tais como as define
Duby, em outros tempos e em sociedades distintas da nossa. Em diglogo com uma
andlise antropolégica mais cuidada, tal problema poderd ser entdo enfrentado em
seus proprios fermos —a exemplo do que faz Pierre Clastres ao analisar a solidao
do cagador guaiaqui em seu canto noturno na floresta paraguaia (Clastres 1988:
71-89) — e ndo, como parece propor Duby, pelo viés de um Gnico eixo analitico,
o poder e a vida piblica que a partir de uma certa forma de sua organizagdo se
instaura, e que s6 é capaz de apreender negativamente, como falha, auséncia ou
indistingéo, uma esfera auténoma da vida privada em outros tempos e outras
formas de organizagdo da vida social. Creio que, mais uma vez, o que aqui se
acha em jogo & a questdo da definicio da fotalidade de que, tal como o
antropdlogo, deve ocuparse o historiador voltado para essa outra Histéria, ao
mesmo tempo aquém e além dos grandes eixos classicos da economia, das
classes sociais ou da politica: a invocagdo do poder, por parte de Duby,
corresponderia falvez, neste caso, a uma nostalgia da grande eficacia dos
modelos estruturais, que permitem encontrar um elemento univoco de arficulagdo
para todas as histérias “regionais” em um determinodo periodo ou sistema
histérico, permitindo, pelo mesmo viés, uma varredura de longo alcance afravés
do tempo, por meio Ji} qual se teria condigGo de encontrar principios universais
e leis universalmente vdlidas, cujas variagdes caberia & ciéncia da Histéria
explicar. Creio ser este um dos pontos nodais do debate epistemolégico sobre
questdes de método e paradigmas do conhecimento histérico para os quais
aponta o texto do Prof. Vainfas.

De paradigmas e escalas

A Anfropologia, como se viu, emerge fardiamente enquanto campo
auténomo de saber, na segunda metade do século XIX, a partir de um didlogo




com a Histéria que se consubstancia no paradigma evolucionista caracteristico
dos seus primérdios. E a Histéria que nos permite compreender, afravés do
desenrolar do tempo, entendido como desenvolvimento do simples ao complexo,
que o Homem é o mesmo em todas as latitudes, variando apenas o grau de sua
evolugdo em diregdo ao que hoje conhecemos como o modelo mais avangado
de sua civilizacdo ou cultura. Assim se estabelecem simultaneamente a unidade
do género humano e a diversidade das culturas, a conciliagdo da igualdade e
da diferenca que marca a constituicdo do campo da disciplina.

Em que pese o viés etnocéntrico que constitui a caracteristica essencial
do pensamento evolucionista e os malentendidos produzidos pelo projeto de
reconstituicdo de uma Histéria conjectural envolvendo todo o género Eumono, e
que fez Durkheim voltarlhe as costas na fundagdo da escola socioldgica
francesa, as licdes da Histéria nem por isso seriam perdidas. Critico da vis&o
evolucionista, Boas, um dos grandes pais fundadores da Antropologia que hoje
conhecemos, redefine seu campo e perfil, ao contrario de Durkheim e seus
discipulos, retomando o didlogo com a Histéria, ndo como reconstitvicdo de
efapas de um hipotético desenvolvimento'da humanidade, mas como descoberfa
de trajetdrias reais de povos e grupos humanos determinados, no espago e no
fempo, e que constituem a sua Efwistc’n’ic. E por este enfoque especifico que sua
teoria e método ficariam conhecidos como particularismo histérico, com base na
fradic@o neokantiana que, de Windelband a Dilthey, distingue as “ciéncias
nomotéticas” das “ciéncias idiogréficas”, entre as quais se distinguem as ciéncias
propriamente histéricas, fundodas no paradigma da compreensdo, ndo da
descoberta de leis. Em outra vertente, Lévi-Strauss, fiel & tradicdo durkheimiana

ue dialoga com a Histéria afravés de Braudel, Llefebvre e Marc Bloch na Escola
gos Annales, e que ndo sé reivindica a heranga desse didlogo como ainda se
reclama da tradig@o boasiana, acabard sendo acusado de produzir uma Ciéncia
do Homem sem sujeito e sem Histéria... De onde se pode concluir que hesitacdes
e oscilagdes na definicdo de um campo de saber e o verdadeiro qui pro quo
epistemologico que delas resultam ndo é privilégio negativo da Histéria, como se
registra a propésito da constituicdo da Historia da Vida Privada, e, mais ainda,
que esse debate no campo da Histéria apenas revela pelo avesso os mésmos
impasses nas Ciéncias do Homem com as quais ela dialoga.

Entretanio, o que estd em jogo, pelo menos no caso da Antropologia,
falvez ndo seja tanto um problema de paradigmas ireconciliéveis quanto um
problema de escala: explicar o Homem contemplando a humanidade do ponto de
vista de Sirius ou compreender a humanidade do Homem interprefondpo a sua
expressdo no mais infimo fragmento de sua conduta. Num e noutro caso, o
desafio, para a Antropologia como para a Histéria, &, ainda e sempre, recompor
a totalidade. Nem mesmo Lévi-Strauss, na monumental orquestracdo das mifo-
légicas, procurando fixar, com base no repertério americano, a lei de organizagdo
desse pensamento selvagem, que vé& como principio e o mais significativo exemplo
do modo de funcionamento do préprio Espirito Humano, pode prescindir da
histéria dos grupos cujos mitos analisa, para deferminar o continente dos
significados que s@o assim mobilizados de modo a compor o grande didlogo que,
no plano das estruturas do inconsciente, permite que os mitos falem através de nds,
e conversem enfre si (Lévi-Strauss 1991; 1962; 1989). No polo oposto, Geertz
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leva as dltimas consequéncias a historicidade que marca o prépria produgdo do
conhecimento no processo de inferpretagdo das culturas, como texto que os atores
sociais escrevem com sua condula e que o antropdlogo decifra por sobre seus
ombros, ao tentar compreender o seu significado e o que uma cultura diz sobre si
mesma ao expiicifor—se como valor, regra ou marca de uma insfituicdo no
comportamento dos homens, em sua infinita variedade de expressdes. E também
ele tem razdo: contar estérias sobre roubo de carmneiros entre fribos berberes e

‘mercadores judeus em territério sob ocupacdo francesa no norte da Alrica, ¢ falar

igualmente sobre “Poder, Mudanga, Fé, Opressdo, Trabalho, Paix@o, Autoridade,
Beleza, Violéncia, Amor, Prestigio”, mas a partir de “contextos mais obscuros” ~
lugares perdidos e vidas pequenas — “para refirar deles as maisculas”: aqui, @
“construgdo fedrica ndo & codificar regularidades abstratas, mas fornar possiveis
descricdes minuciosas, ndo generalizar através dos casos, mas generalizar denfro
deles” (Geeriz 1978: 13-41).

No fundo, Histéria e Antropologia sdo good neighbours, como afirma
Robert Darnton {1990): os desafios séo comuns e as trocas se infensificam através
das fronteiras, muitas vezes ajudando a redefinir o campo, os temas e os
problemas, o enfoque tedrico e os procedimentos metodologicos entre as duas
disciplinas. Assim, préximo & tradicdo historiogréfica francesa, mas dialogando
com outras vertentes anfropoldgicas, Darnton analisa um massacre de gatos da
Paris do século XVIIl e nos fala da sociedade que verd surgir pouco depois @
Grande Revolugdo; da mesma forma, Carlo Ginsburg empreencﬁz a imensissima
tarefa de decifragdo do sabd através da imagem do véo noturno e reencontra
Lévi-Strauss e algumas “estruturas elementares” do Espirito Humano (Ginsburg
1991); assim também Marshall Sahlins, percorrendo o mundo havaiano no rastro
das aventuras do Capitdo Cook, redescobre ilhas de histéria, historicidades
diferenciais onde se esperaria encontrar o puro friunfo da dominagdo ocidental ou
povos sem histéria (Sahlins 1988).

Neste confexto, falvez ganhe novo significado a critica acerba a que
vem sendo submetida esta outra Histéria que, das mentalidades & vida privada e
& cultura, procura apreender, para além da pretenséo de universalidade de que
a ciéncia historiografica francesa ndo parece capaz de se desatrelar, o lado
obscuro de um mundo feito de pequenos eventos e pessoas comuns, indicios e
sinais enigmdticos que de longe acenam em nossa direcdo e que nos convocam
com paciéncia a decifréos, para aprender com eles que grande e variada é a
frajetdria do homem no tempo a que chamamos histéria. E ndo se diga que este
en&oque resulta apenas da perda ge felego de uma ciéncia que renuncia aos seus
propdsitos pela nefasta influéncia da desagregagdo do corﬂwecimento no mundo
posmodemo. O paradigma que sustenta esse empreendimento & antigo, como
Boas nos permite constatar. Mas é sob o peso dos modelos estruturais que se fomna
necessario buscar leis, ndo compreender. E talvez coubesse perguntar se ndo seré
por isso que o fema do poder conhece hoje um tdo grande prestigio, como
denominador comum de tanfas pesquisas histéricas, erzatz dos grandes principios
esfruturais que no passado permitiam 1o facilmente determinar a lei de evolugdo
das sociedades e da Histéria. Do ponto de vista desses temas, apesar de tudo
ainda “menores”, de que se ocupa a Histéria da Vida Privada, como antes a
{velha) Histéria das Mentalidades e agora a (nova) Histéria Cultural, isso importa.



Porque uma coisa é analisar a cultura pela dtica do poder, como faz, a exemplo
da tradico sociolégica que nas Ciéncias Sociais é retomada por Pierre Bourdieu
(1992), também uma parte significativa da historiografia francesa que encontra
similares igualmente na producdo nacional. Outra coisa, porém, é entender o
poder pela dica da cultura, como fazem, na outra vertente do pensamento
durkheimiano que a partir de Mauss deriva para uma tradicdo mais propriamente
antropolégica, um Pierre Clastres ou um Georges Balandier (1988). Resta saber
se, |iEen‘os do imperativo da busca de leis, os historiadores franceses saberdo
recuperar essa tradicdo, em didlogo com o paradigma hermenéutico
contemporé@neo que também pode sustentar seu trabalho. E isto é essencial,
porque, como conclui com razdo o Prof. Vainfas, a escala de fato pode mudar
nossa perspectiva de entendimento sobre uma Histéria que, conhecida &
saciedade nos seus grandes tragos estruturais, parecia para sempre congelada
na fixidez imutével do passado. Desse ponto de vista, recuperar um outro
mapeamento dela através da Histéria da Vida Privada € um empreendimento
salutar, que & provou, na producdo recente a que vem dando lugar, @
legitimidade de seu campo de investigagdo, seus objetos, temas, problemas e
abordagens. £ de se esperar, portanto, que o aprofundamento do didglogo com
as Ciéncias Sociais a que ela instiga possa vir a confribuir para o
desenvolvimento de novas pesquisas nessa area, no campo da Anfropologia, da
Sociologia, assim como da Histéria.

87





