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resumo Apresentarei hipétese tedrica para o didlogo entre formas politicas ame-
rindias e anarquistas através da antropologia, destacando uma influéncia anarquista
sobre a disciplina e contribuicdes que o didlogo pode oferecer tanto ao anarquis-
mo quanto a antropologia. Apontarei semelhancas entre reflexdes de Pierre-Joseph
Proudhon e Claude Lévi-Strauss a partir da perspectiva do anarquista que pode ter
influenciado o antrop6logo americanista. Tais ressonancias se desdobram no estudo
do “principio federativo” através do “dualismo politico” proudhoniano e no “dualis-
mo em perpétuo desequilibrio feito politica” investigado por Beatriz Perrone-Moi-
sés e Renato Sztutman nas “formas politicas” amerindias. Dai surgem desvios da
politica que apontam para contribui¢des teéricas e organizacionais dos indigenas
para o anarquismo, com especial atencdo para as alternativas dos A'uwe-Xavante,
com quem tenho feito pesquisa etnografica. Tais contribui¢des também afetam certa

antropologia conectada ao anarquismo, ambos transformados pela “indianidade”.
palavras-chave Anarquismo; Indigena; Perspectivismo; Dialética; Dualismo.
Anarcho-indigenous perspectivist dialectics

abstract | present a theoretical hypothesis for the dialogue between Amerin-
dian and anarchist political forms through anthropology, highlighting anarchist
influence on the discipline and the contributions this dialogue can bring to anar-
chism as well as to anthropology. Resemblances between Pierre-Joseph Prou-
dhon’s and Claude Lévi-Strauss' reflections will be pointed from that anarchist’s
perspective that may have influenced this americanist anthropologist. Such reso-
nances are unfolded by the study of the “federative principle” through proudho-
nian “political dualism” compared to the “dualism in perpetual imbalance made
politics” researched by Beatriz Perrone-Moisés and Renato Sztutman associated
with Amerindian “political forms”. From this meeting point some deviations turn
aside from politics, pointing to indigenous theoretical and organizational con-
tributions to anarchism, especially considering A'uwe-Xavante’s alternatives, on
which I develop an ethnographical research. Such contributions also affect a cer-
tain anthropology connected with anarchism, both transformed by “indianity”.

keywords Anarchism; Indigenous; Perspectivism; Dialectics; Dualism.
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Introducao

Apresentarei aqui hip6tese tedrica para o didlogo entre formas politicas ame-
rindias e anarquistas." Apontarei semelhancas entre reflexdes de Claude Lévi-
-Strauss e Pierre-Joseph Proudhon a partir de sua dialética serial perspectivista e
sem sintese, que pode ter afetado aquele antropdlogo americanista dada a influ-
éncia deste na sociologia francesa e as proximidades entre a dialética proudho-
niana e a as oposicdes bindrias 1évi-straussianas. Dai se desdobra a aproximacao
entre o estudo proudhoniano do “principio federativo” anarquista, através do
que ele chama de “dualismo politico”, e o “dualismo em perpétuo desequilibrio
feito politica”, investigado por Beatriz Perrone-Moisés e Renato Sztutman nas
confederagdes e “chefias” amerindias, sob a inspiracdo da racionalidade indigena
apresentada por Lévi-Strauss nas Mitoldgicas.

Com essa relacio entre perspectivas diversas pela via (e por desvios) da
dialética serial sem termo, sugiro contribuicdes amerindias a perspectiva de
Proudhon e do anarquismo. Disso propdoem-se contribuicdes tanto a antropo-
logia anarquista existente (ainda que fragmentaria, como diria David Graeber)
quanto as potencialidades desse didlogo para a disciplina antropolédgica em ter-
mos de sua abertura para a alteridade considerando a dialética entre perspectivas
sobre a mesma relagao. Tal abertura para a diferenca do anarquismo e da antro-
pologia — especialmente a antropologia lévi-straussiana remetida as influéncias
proudhonianas — encontra na dialética indigena e na relacio entre perspectivas
em didlogo um modo de operar sugerido aqui nao s6 para o anarquismo mas
também para uma antropologia anarquista, isto é, que compartilhe com o anar-
quismo a recusa ao dominio da autoridade unitaria.

Mostrarei contribuicdes na radicalizacio da critica a ilusiao da “unidade”
apontada por Proudhon,® que concebe, em sua dialética serial sem termo, cada
série relacional como definida por apenas uma perspectiva, enquanto na dialé-

tica amerindia os polos da oposicdo bindria constituinte de uma série aparecem

! Tanto a caracterizacdo do que é anarquista e anarquismo quanto a do que é indigena e amerindio
se prestam a variadas controvérsias, as quais deixo em suspenso, tomando o anarquismo segundo
a perspectiva de Proudhon e a definicio de amerindio com base na obra de Lévi-Strauss, cujos
sentidos que importam a discussio se apresentardo no processo dialético deste artigo, especial-
mente da perspectiva A'uwe-Xavante, a partir da qual encontraram-se conexdes coerentes com o0s
argumentos tomados destes autores.

? A ilusdo da unidade também é considerada por “outra” antropologia que atravessa essa aqui de-
lineada, conforme apresentada por Claude Lefort (2008 [1982]) na forma do “nome do Um” des-
pético, analisado em O discurso da serviddo voluntdria ou o contra-Um por Etienne La Boétie, autor
humanista que Pierre Clastres considera “o desconhecido fundador da antropologia do homem
moderno, do homem das sociedades divididas” pela dominacdo (2008 [1982]). A aparentemente
paradoxal relacdo entre divisio (em classes) e unidade na forma de um englobamento hierarquico
é questao que permeia todo o texto.
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como perspectivas distintas da mesma relacao. Como nas Mitoldgicas, cada série
tem em si uma abertura para outras séries, transforma-se em outras. Assim, a
série politica também ¢é afetada por ruidos e “perturbacdes”, por perspectivas
diversas tais quais as séries de género, de parentesco, de geracdes, dos jogos
competitivos, dentre outras que poderiam ser consideradas.

Para além da unidade e da equivaléncia geral presentes no igualitarismo
anarquista e no principio moral - e federativo — da reciprocidade como apre-
sentado por Proudhon (o que seria também uma heranca para a classica Escola
Socioldgica Francesa), o problema das diferentes perspectivas na América indi-
gena vista por Lévi-Strauss tem como principio uma busca de “paridade” “criar
simetrias entre relacdes assimétricas”, segundo a férmula de Tania Stolze Lima
sobre a relacdo entre perspectivismo e dualismo. Essa busca é um movimento
que nio se estabiliza, oscila entre o ciclico e o pendular, aparecendo na alternan-
cia das geracdes, na sazonalidade césmica e na oscilacdo entre o “contra-Estado”
(com referéncia a Pierre Clastres)® e o “quase-Estado”, entre a fragmentacdo em
pequenos coletivos e a formacao de grandes ligas e confederacdes, como apon-
tam Beatriz Perrone-Moisés e Renato Sztutman. Assim, ao recusar a “unidade”,
a historicidade amerindia torna positiva certa alternancia temporal, malvista
pelo republicanismo libertdrio de Proudhon. Segundo ele, haveria na histéria
estatista europeia e judaico-crista uma insoltvel luta entre as classes cujas ten-
tativas de estabilizacio da forma de governo fariam a “Autoridade” sobrepujar a
“Liberdade”. Por outro lado, para véarios povos amerindios, a varia¢ao pendular
da historicidade impediria a estabilizacio de totalidades e hierarquias, uma ins-
tabilidade classificatdria contra a distincdo entre “dominantes” e “dominados”, o
que faz do modo de vida amerindio uma inspiracio para o anarquismo, insistin-
do em sua necessdria abertura para a alteridade.

Enfim, essa reflexdao envolve uma leitura critica de certa antropologia anar-
quista em sua relacio com o americanismo, reafirmando fundamentos amerin-
dios que ajudam a responder suas questdes. E de um modo mais amplo, conside-
ra a abertura para a alteridade presente nas afinidades eletivas entre anarquismo

* A obra de Clastres e a nog¢do de “sociedade contra o Estado” foi muito aproveitada em relacio
a formas politicas ou poténcias de oposicdo ao Estado ndo contidas pela América indigena, des-
de a filosofia (DELEUZE; GUATTARI, 1997 [1980]) a antropologia (SCOTT, 2009), passando
por aproximagcdes mais diretas com o anarquismo (PASSETTTI, 2002; KUPIEC, 2011; GAYUBAS,
2012). A revisdo critica dessas reflexdes cabe a outros momentos da pesquisa da relacio entre pen-
samentos “nativos”, anarquismo e antropologia (por exemplo, em seu estudo sobre o sul da Asia,
James Scott propde a leitura particular de que “sociedades contra o Estado” evadiram-se de Estados
existentes, hipétese um tanto redutora para o presente caso). O momento deste artigo ¢ o de trazer
a perspectiva amerindia em sua forma dialética através de uma etnologia politica brasileira recente,
inspirada por Lévi-Strauss, relacionada ao anarquismo perspectivista e dialético de Proudhon para
buscar o maximo de rendimento dessa elegante semelhanca que nio é mera coincidéncia.
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e antropologia, entre o pensamento de Lévi-Strauss e o pensamento amerindio,
e as ressonancias proudhonianas na etnologia politica amerindia como indicios
do valor da dialética perspectivista anarcoindigena para a pratica antropolégica.

Uma perspectiva anarquista

Proudhon foi o primeiro militante e autor declaradamente anarquista, tendo
marcado a histdria politica europeia do século XIX. Teve sua obra recuperada
para as ciéncias sociais por Célestin Bouglé no inicio do século XX, influen-
ciando a Sociologia francesa classica, que Bouglé ajudava a fundar com Emile
Durkheim e Marcel Mauss, e outras correntes cujas producdes foram parcamen-
te traduzidas para o portugués (por exemplo, GURVITCH, 1965; ANSART,
1967), apesar de recentes publicacdes por conta dos 150 anos da morte de Prou-
dhon celebrados em 2015 (BERTHIER, 2014; BOUGLE, 2014 [1911]).

Em suma, para o que interessa aqui, Proudhon propde uma dialética serial sem
sintese — diferente, portanto, da hegeliana, mantendo também boa distancia do
racionalismo tipolégico kantiano (cf. PROUDHON, 1986; 2001 [1863]; BORBA,
2004; BOUGLE, 2014). Nessa dialética, as “séries” sdo ferramentas classificatorias
orientadas por oposi¢cdes binarias que jamais se anulam, a nio ser “progredindo”
para novas séries. Seus elementos constitutivos sio o “ponto de vista” ou “perspec-
tiva” (BORBA, 2004), a “unidade” (“iluséria”, mas determinada pela perspectiva
tnica) e a “relacio” (ou “razdo”) constituida pela polaridade basica.

Uma de suas obras derradeiras, Do principio federativo, aborda a “série po-
litica” a partir dos polos da “Liberdade” e da “Autoridade”, o “dualismo poli-
tico”. Trazendo referéncias do Velho Mundo e mesmo criticando o chamado
“federalismo” estadunidense,’ apresenta uma histéria ndo linear, feita de alter-
nancias que nio realizam plenamente a Liberdade justamente por tentarem,
sempre sem sucesso, eliminar a Autoridade. “Vermelhos” e “azuis”, “direita” e
“esquerda”, acabam mudando de posicio ao se aproximar da Autoridade; a elite
vale-se da democracia para dominar; a multidio é voluvel e apoia ditaduras;

* Proudhon nio pode ler Henry Lewis Morgan (1877), o que teria antecipado algo deste didlogo
anarcoindigena se o autor estivesse aberto as poténcias de seu préprio pensamento. Pois Morgan
chegou a comparar a autonomia das “tribos” que compunham a Liga Iroquesa com a autonomia
dos estados na republica norte-americana, suposta influéncia dos Iroqueses aos “pais fundadores”
dos EUA em 1755. Todavia, caso visse na Liga Iroquesa alguma semelhanca com o anarquismo,
Proudhon ainda recusaria a boa vontade de Morgan sobre os EUA: “Pois bem! Quais eram entdo
as ideias, em matéria politica, dos americanos? Quais foram os principios do seu governo? Uma
verdadeira embrulhada de privilégios; um monumento de intolerancia, de exclusdo e arbitrarieda-
de, onde brilhava, como um astro sinistro, o espirito da aristocracia, da regulamentacio, de seita
e casta”. Todavia julgou a liberalidade “americana” mais como fruto da ajuda francesa do que das
supostas “infinitas solidées” da América (PROUDHON, 2001, p. 111-5), ignorando nio s6 que os
indigenas americanos pudessem ter “ideias” “em matéria politica” quanto sua prépria existéncia.
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revolucdes e sistemas politicos se sucedem sem eliminar a dominacio unitaria.
Critico dos golpes violentos, Proudhon tratou as associacdes de apoio mituo e
o federalismo obreiro internacionalista do século XIX como saida do ciclo vi-
cioso e como prefiguracio do modo de vida socialista anarquico: o “federalismo
agroindustrial”’, uma maneira produtiva e pacifica de dar vazao aos conflitos e ao
agonismo que de outro modo resultaria em guerra (PROUDHON, 2001; 2012).
Assim Proudhon combina a alternéncia ciclica a evolucao linear, de modo que a
tendéncia da razdo politica seja rumar da Autoridade a Liberdade, sem contudo
eliminar totalmente a primeira.

A federacio - definida como “pacto, contrato, tratado, convencio, alianca”
entre grupos que se “obrigam reciproca e igualmente uns em relacio aos outros
para um ou mais objetos particulares” (2001, p. 90) — se organiza de modo que a
Liberdade seja maior que a Autoridade, ainda que esta seja impossivel de ser eli-
minada. Para Proudhon a autoridade permanece forte, por exemplo, na familia, da
qual o autor tem uma concepcao estritamente patriarcal. Para além dela, o prin-
cipio federativo se desdobra a partir da organizacio local de pequenos coletivos,
cujos delegados seriam porta-vozes em foros supralocais, pulverizando os cargos
e distribuindo poder de execu¢do, minimizando a tendéncia a centralizacio, mul-
tiplicando os centros. As partes, sejam estas membros dos coletivos ou coletivos
membros da federacdo, guardam para si maior liberdade do que concedem, obri-
gam-se reciprocamente mas podem romper o vinculo quando desejarem.

Proudhon vé na “mutualidade” ou “reciprocidade” o principio federativo
elementar, expresso na forma do “contrato sinalgamético e comutativo” (2001,
p. 89). Sinalgamdtico é um contrato bilateral no qual as partes obrigam-se re-
ciprocamente uma a outra. Comutativo é quando as partes se comprometem a
oferecer algo equivalente uma a outra. Outra forma de contrato a que se refere
o autor, para a qual chamarei atencio mais tarde, é o de “beneficéncia”’, no qual
uma das partes concede a outra uma vantagem gratuita e unilateral, que o autor
associa as concessdes que os suditos fazem ao principe, dada sua Autoridade.
De volta as garantias de Liberdade, ainda é preciso que o contrato seja limitado
quanto a seu objeto, mantendo-se aberto em todos os outros campos, de modo
que ninguém esteja totalmente vinculado a alguém. Na federacio, a capacidade
de escolha e divisdo (libertdrias) deve ser garantida perante a centralizacio e a

hierarquia (autoritdrias) e suas fantasias de unidade.
Perspectivas em relagcdo na América indigena

Nio tio longe da Europa de Proudhon, uma antropologia 1évi-straussiana
do “didlogo” — segundo Clastres, “a alianca dessas linguagens estranhas” (1968,
p. 88) — encontra nos amerindios certas filosofias, mitologias e formas de orga-
nizacdo coletiva que operam como um “dualismo em perpétuo desequilibrio”
(LEVI-STRAUSS, 1991).

cadernos de campo, Sao Paulo, n. 25, p. 107-130, 2016



112 | GUILHERME LAVINAS JARDIM FALLEIROS

Esta formulacdo a respeito do dualismo amerindio vem de um trajeto etnolé-
gico de Lévi-Strauss ignorado pela critica anarquista ao troquismo (GRAEBER,
2001; 2011b) presente em parte de sua obra. Em “Reciprocity and Hierarchy”
(1944), Lévi-Strauss aponta, nas relacdes entre metades Bororo, antiequivalén-
cias que nio resultariam em desigualdade, mas em “subordinac¢des reciprocas”.
A metade considerada “superior” em ornamentos era chamada “fraca”, em opo-
sicdo a “forte” porém “inferior”. Ja nos artigos em que aborda criticamente o
dualismo, sugere para organizacdes sociais amerindias, especialmente as centro-
-brasileiras, a relacio entre o diametralismo das metades e os circulos concéntri-
cos que apontam para a triade entre centro, periferia e exterior, uma “dialética
indigena” (LEVI-STRAUSS, 1975 [1958]) que alterna duas perspectivas sobre
a mesma realidade: a dual e a triddica. Essas reflexdes sao retomadas pelo autor
num de seus ultimos comentdrios a respeito das oposicdes bindrias na mitologia
amerindia, notando uma semelhanca entre o peculiar dualismo ai manifesto e
aquele que aparece naquelas organizag¢des sociais. Enfim, o que antes considera-
va como uma tensao entre dualismo e triadismo, reformula como a poténcia de
um dos polos da relacio para tornar-se outra relacio, um “dualismo em perpé-
tuo desequilibrio” (LEVI-STRAUSS, 1991).

Em seus estudos sobre liderancas e confederacoes amerindias, Beatriz Perro-
ne-Moisés e Renato Sztutman retomam para a “politica” esse dualismo em per-
pétuo desequilibrio encontrado em diversos planos — mitolégico, organizacional,
ritual, corporal e histérico (PERRONE-MOISES, 2006; 2011; PERRONE-MOI-
SES; SZTUTMAN, 2009; 2010; SZTUTMAN, 2005; 2011; 2013), relacionando
diversas entidades, como uma “cosmopolitica” (STENGERS, 2007). Com isso,
Perrone-Moisés e Sztutman dio uma afinacao dissonante aos estudos de Clastres
(2003 [1974]; 2004 [1980]), realcando seu potencial antimaniqueista ao proporem
a oposicdo bindria entre o “contra” e o “quase” — com inspirac¢o na ideia de “quase
acontecimento” (VIVEIROS DE CASTRO, 2008). Esses autores identificam na
América indigena um movimento “entre-dois”, temporal e pendular, que pode ser
sazonal ou de longa duracio, com formagdes politicas entre o “contra-Estado” e o
“quase-Estado”. O Estado ndo estd simplesmente ausente, pois a possibilidade de
um “mau encontro” com ele (CLASTRES, 2008 [1982]) prefigura o “perigo a ser
evitado” (SZTUTMAN, 2013). Tais formas politicas acionam coletivos constitu-
idos ora por “chefes” que, para liderar, obrigam-se a dilapidar o poder através da
generosidade (LEVI-STRAUSS, 2009 [1955]; LOWIE, 1960 [1948]; CLASTRES,
2003 [1974]; PERRONE-MOISES, 2011), ora pela pulverizacio e multiplicidade
de “cargos” - “donos demais” (FAUSTO, 2008).

Essa entre-dualidade também aparece nos subgrupos de associacio e per-
tencimento entrecruzados, “multiplos pares de metades” afim de lidar com as
“contradicdes” amerindias da “subordinacio reciproca” (LEVI-STRAUSS, 1944,
p. 268). Nesse entrecruzamento coletivo ocorrem inversdes entre centro e peri-

feria, afetando as relacdes interiores e exteriores, num jogo de perspectivas, se-
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gundo Lima (2008). A partir da ideia de perspectiva acionada por Lévi-Strauss,
essa autora enxerga em dualismos centro-brasileiros uma espécie formal de
perspectivismo® no qual uma perspectiva nio engloba a outra, porque mais de
uma perspectiva fazem diferir a mesma relacio, sem consolidacao de hierarquia.
Os “dualismos diametral e concéntrico sdo duas perspectivas por meio das quais
cada metade pode imaginar a si mesma e a outra” (LIMA, 2008, p. 220). Sio for-
mas “contra-hierdrquicas” fundadas na “errancia do centro”. Sem unidade, nio
ha medida de equivaléncia, indicio de que os indigenas nao tenham uma von-
tade de “igualdade” “cldssica”, mas uma “vontade de paridade™ “criar simetrias
entre relacdes assimétricas” (LIMA, 2008, p. 236).

Entre Proudhon e Lévi-Strauss

Entre o “desequilibrio” pendular do pensamento amerindio (LEVI-
-STRAUSS, 1991) e o tenso “equilibrio” entre os polos de Proudhon (2001) ha
conexdes e influéncias: a reabilitacio de Proudhon para as ciéncias sociais no
inicio do século XX liga-se 2 obra de Bouglé (2014), orientador oficial da famosa
tese de Lévi-Strauss (As estruturas elementares do parentesco), o que pode ter ser-
vido como referéncia a dialética sem termo do anarquista na conclusio da tese
do antropdlogo. Ali se localiza o parentesco em “um mundo” de “reciprocidade”
entre os polos opostos da “propriedade” e da “comunidade”, extremos da “nio
reciprocidade” (PROUDHON apud LEVI-STRAUSS, 1976 [1949], p. 531).

Se a reciprocidade é um principio federativo para Proudhon, hd em Lévi-
-Strauss a inspiracdo da importancia federativa do parentesco. Jd em O pensa-
mento selvagem, Lévi-Strauss lida com uma “regido selvagem” do pensamento
que, em sua abertura a diferenca, permite o contato entre diferentes pensa-
mentos (SZTUTMAN; MATAREZIO FILHO, 2015), mesmo o de europeus e
amerindios. Ele encontra na bricolagem desse pensamento nio “domesticado” o
principio da “razdo dialética”, que Lévi-Strauss remete a Karl Marx mas que, a
partir do problema da classificacao, da seriacio e das “oposi¢des bindrias”, toma

uma feicdo um tanto mais proudhoniana. Enfim, tomando o desenvolvimen-

* Lima faz referéncia & nocio na proépria obra de Lévi-Strauss, mas também dialoga com a con-
cepcio de perspectivismo amerindio que ajudou a delinear com Eduardo Viveiros de Castro (cf.
VIVEIROS DE CASTRO, 1992 [1986]; ARHEM, 1993; LIMA, 1995; VIVEIROS DE CASTRO,
1996). Utilizo-me desta formulacio de Lima, ao invés de recorrer a mais difundida (VIVEIROS
DE CASTRO, 1996), porque ela realca elementos légicos e topoldgicos presentes nas aborda-
gens lévi-straussiana e proudhoniana, trazendo questdes para a “organizacio social” anarquista.
A autora também faz referéncia aos A'uwe-Xavante em sua anilise, com dados que soam espar-
sos para o especialista “xavantélogo”, de modo que contribuirei com outros. Enfim, sua formu-
lacdo se aproxima mais das questdes trazidas pelo trabalho junto aos A'uwe-Xavante, apresen-
tando vantagens diante daquela de Viveiros de Castro cujas peculiaridades da relacdo Cultura/
Natureza ndo aparecem nas concepgdes desses indigenas centro-brasileiros (FALLEIROS, 2011,
p. 284-287 e 318-321).
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to dessa reflexdo a partir das Mitologicas, o movimento entre-dois da politica
amerindia visto nas confederacdes por Perrone-Moisés e Sztutman e a questao
da pulverizaciao do poder presente nas filosofias amerindias assemelham-se ao
dualismo politico sem sintese e a preocupacio com o enfraquecimento da Au-
toridade presente em Do principio federativo, de Proudhon. Em ambos os casos, a
autoridade é necessdria justamente a fim de ser contrariada.

Perspectivas amerindias diante do anarquismo

Essa abertura a elementos amerindios encontrada no anarquismo proudho-
niano se dispoe agora as criticas. Pois o entre-dois das oposicdes bindrias ame-
rindias aponta para a existéncia de perspectivas diversas nas proprias polaridades
em relacio, o que mantém cada série sempre aberta a transformacdes — “pertur-
bacdes” (PROUDHON, 1986) que o préprio Proudhon considera inevitdveis na
préitica. Aqui as séries nio “progridem” (PROUDHON, 1986), distintamente,
uma a outra, mas transformam-se, porque cada polo contém em si a poténcia
de outras séries, a opcao por outras perspectivas, como nas Mitoldgicas de Lévi-
-Strauss. Quando nenhum dos polos detém o “ponto de vista do todo”, ndo hd
uma logica classificatoria na qual géneros e espécies possam ser distinguidos a
partir de unidades comuns (LIMA, 2008).

Dessa forma, a “dialética indigena” leva mais além a critica de Proudhon a
unidade. Sem uma unidade, nao hd medida de equivaléncia, mas também nio
ha classes. Mantém-se a reciprocidade na forma de uma assimetria reciproca e
insubmissa que recusa a hierarquia. Pois a hierarquia se caracteriza por relacoes
entre centro e periferia nas quais o centro determina o ponto de vista do todo
(DUMONT, 1966), 4 qual a periferia deve se submeter. E o que ocorre quando
um dos polos de uma oposicio dual (direita e esquerda, por exemplo, com o pre-
dominio da primeira, segundo Louis Dumont em Homo hierarquicus) determina
a visdo global, uma razio conforme a qual a série deve progredir. Diversamente,
na América indigena, um dos polos se desvia de sua oposi¢ao ao outro, num po-
tencial para outras séries. Por exemplo, os A'uwe-Xavante sdo majoritariamente
destros, isto é, mais hdbeis com a mao direita, mas afirmam que, contudo, o lado
esquerdo é o mais forte, sendo habilidade e forca dois fatores incomensuraveis a
partir de uma unidade comum.

Tomar a reciprocidade nos termos de Proudhon a partir da perspectiva ame-
rindia seria ter como “principio federativo” uma espécie de “contrato sinalgama-
tico” de “beneficéncia” voluntirio, num jogo entre superioridade e insubmissao.
Pelo menos, as prestacdes dessa reciprocidade de viés amerindio tomam-se en-
tre opostos que nao se equivalem nem se cancelam: nao hd uma tnica medida.
Em outras palavras, se 0 mundo é pensando através de pedacos do mundo (SZ-
TUTMAN; MATAREZIO FILHO, 2015), cada perspectiva nio mede a outra a
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partir de si mesma, como objeto, mas sim os cortes operados pela outra a partir
de seus préprios, como intencionalidade diversa. Além disso, ha naquela conhe-
cida generosidade da “chefia amerindia” uma inversio da relacdo entre a benefi-
céncia e a Autoridade. Nao ha sujeicao propriamente dita, o reconhecimento da
diversidade de intencionalidades obriga quem principia algo (sentido bésico da
nocio de “principal” - SZTUTMAN, 2005) a se sujeitar de algum modo a quem
quer que lhe siga.

Aplicando esse truque na Autoridade, a filosofia trickster do “dualismo em
perpétuo desequilibrio feito politica” pode contribuir para a reflexdo critica so-
bre a organizac¢io anarquista, especialmente sobre formas de organizac¢ao con-
céntrica. Tal organizacio é proposta por correntes “plataformistas” ou “especi-
fistas” do anarquismo, como maneira de lidar com diferencas de participacdo e
comprometimento politicos, pensando também na entrada de novas geracoes
nos coletivos anarquistas. Propdem-se, por exemplo, distincdes de poder deci-
sério dos militantes conforme seu grau de engajamento e conhecimento ideol6-
gico (FEDERACAO ANARQUISTA DO RIO DE JANEIRO, 2008), sem atentar
para o elemento necessariamente hierarquico do concentrismo, como notado
por Lévi-Strauss e Louis Dumont. Levando em conta a perspectiva amerindia,
as diferencas de engajamento, participacao, conhecimento, idade etc. podem ser
afetadas por fatores diametrais, em didlogo com outros “centros”: coletivos inter-
nos e externos com perspectivas nao englobadas pelo coletivo “especificamen-
te anarquista”, com saberes que nio se encaixam na divisio de conhecimentos
central, o que demandaria do anarquismo uma maior bricolagem organizativa.

O coletivo “especificamente anarquista” é considerado pelos plataformistas
como uma “‘federacio de individuos” que, a partir de sua visdo global, influen-
ciaria os movimentos sociais em direcio a uma federaciao aos moldes de Prou-
dhon, para quem, todavia, a definicao de federacio trata de relacdes entre grupos
mais do que entre individuos.® Ademais, a errancia do centro faz com que se con-
fundam definices muito estritas: se a “federacdo” é definida como centripeta e a
“confederacio” como centrifuga por diciondrios cléssicos da ciéncia politica (cf.
PERRONE-MOISES; SZTUTMAN, 2010), que parecem estar subentendidas em
reflexdes anarquistas recentes’ — ainda que Proudhon n3o diferencie “federacio”
de “confederacio” de modo conceitual -, o principio (con)federativo amerindio
situa-se entre esses dois pontos, pde as duas forcas em acio (PERRONE-MOISES;

¢ A propria nocdo de “individuo” é questionada por Proudhon: “a continuidade da consciéncia,
a permanéncia do sentido intimo, a incansével vigilia do eu s3o somente ilusdes” (1986, p. 44),
apontando para um didlogo ainda por fazer com as nocdes de pessoa e corporalidade amerindias
em suas entre-dividualidades (para os A'uwe-Xavante, cf. LOPES DA SILVA, 1986; FALLEI-
ROS, 2011).
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SZTUTMAN, 2010). Perrone-Moisés (2011) nota que Clastres teria identificado
uma dialética semelhante entre forcas centripetas e centrifugas, porém mantinha
- como Proudhon - um desejo de equilibrio, “constantemente ameacado” pelas
forcas amerindias. A releitura critica dessa dialética mostra, contudo, que o “dese-
quilibrio” aqui n@o é homdlogo a desigualdade de um tunico vetor diagonal, mas
sim a um movimento continuo e pendular que nio se estabiliza, afetado por mais
de um vetor, oscilando “contra o estivel” (MACEDO, 2011).

Em Do principio federativo, Proudhon critica a histéria ciclica e a inconstancia das
geracOes, combinando-a a uma histéria progressista rumo ao ponto de “equilibrio”
com predominio federativo da Liberdade sobre a Autoridade. Ainda que anarquista,
parece tributirio de uma visio de histéria republicana, identificada desde o antigo
Polibio, antecedido por Aristételes, passando por Maquiavel até chegar aos Federa-
listas norte-americanos: a busca por superacio das revolucdes do ciclo vicioso dos
sistemas de governo através de um equilibrio de poderes.® O estudo das formas po-
liticas amerindias mostra, por outro lado, que seu (con)federalismo se caracteriza
por ciclos de maior concentracio e maior dispersao: as conjunturas estruturais de
“quase-Estado” seriam o 4pice de um ciclo de magnificacio, encontrando como polo
oposto de atragio a fragmentacio e dispersao em pequenas coletividades, como nas
Guianas (PERRONE-MOISES, 2006) ou entre os Tupi (PERRONE-MOISES; SZ-
TUTMAN, 2010), um desequilibrio instével de poderes.

A uma historicidade do equilibrio, contrapde-se aqui uma historicidade
do malabarismo, na qual o balanco dos poderes se vale do tempo. Nos Bororo
considerados por Lévi-Strauss, por exemplo, os homens da metade exogami-
ca matrilinear (de filiacio paternal alternada) “superior” estardo, contudo, uma
geracdo abaixo dos homens da metade oposta, “avés” de seus “filhos”, de modo
que a “primazia politica” viria num “lugar subordinado” no “sistema de geracdes”
(LEVI-STRAUSS, 1944).

7 A leitura bakuniniana de René Berthier sobre o federalismo de Proudhon parece realcar a forca
centripeta, ressaltando a importancia da “secio central’, que é a “estrutura que d4 a organizagdo
seu sentido mais profundo, oferecendo perspectivas ampliadas aos trabalhadores que a ela ade-
rem” (2014, p. 79).

8 Agradeco a André Drago por me chamar a atencdo a concepgao republicana dos ciclos histéri-
cos e seu controle a partir da divisdo de poderes, com referéncia a John Pocock (2003 [1975]), o
que foi considerado por um vasto campo de estudo de histdria, historiografia e politica sobre o
marco de Polibio (cf. INGLIS; ROBERTSON, 2006). O que diferencia Proudhon dessa tradicio
pode ser sua critica a propriedade: “como a negacio da propriedade leva a negacio da autoridade,
eu deduzia imediatamente de minha definicio este coroldrio nao menos paradoxal: a verdadeira
forma de governo é a anarquia” (PROUDHON apud GUERIN, 1983, p. 15). A critica 4 proprie-
dade ecoa no federalismo de parentesco (entre a “propriedade” e a “comunidade”) e na regra de
generosidade da politica amerindia.
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Outras perspectivas a’'uwe-xavantes

Um malabarismo entre duas metades de quatro grupos cada pode, mais fa-
cilmente, ser imaginado para o sistema geracional de “classes de idade” a'uwe-
-xavante (MAYBURY-LEWIS, 1984 [1967]; FALLEIROS, 2011). A saber: ha
um circuito de oito “classes” agrupadas alternadamente em metades adversarias,
cada metade composta por quatro grupos de trabalho e de ritual, ordenados, no
tempo, numa “troca generalizada” (LEVI-STRAUSS, 1975) agamica. As “clas-
ses” “reencarnam” (MAYBURY-LEWIS, 1984, p. 207) em sucessivas geracdes
pelo confinamento masculino na chamada Casa dos Adolescentes. O ciclo se

» «

completa aproximadamente a cada quatro ou cinco décadas, a “tltima” “classe”
retorna ao comeco e seus integrantes vivos tornam-se sua versio “velha” — dois
ciclos completam esse movimento “secular” (antigo termo europeu referente ao
ciclo vital da pessoa que, no caso a'uwe-xavante, cabe a pessoas muito idosas),
de modo que a referéncia as “classes de idade” de tal ou qual época é base para os
relatos mito-histéricos (cf. GIACCARIA; HEIDE, 1972; FALLEIROS, 2012a).

Cada um desses oito grupos ou “classes”, ao envelhecer, vai passando por
diferentes faixas etdrias. Sobretudo nas aldeias maiores, a faixa etdria dos “ado-
lescentes”, que é o primeiro estigio de um ciclo vital de uma “classe de idade”, se
mantém confinada na Casa dos Adolescentes, indo ao patio para dancas e can-
tos; a dos jd iniciados — porém ainda nio considerados maduros - se retine numa
assembleia separada numa metade do patio; os jovens adultos (“padrinhos” dos
“adolescentes”) encontram-se constantemente com seus “afilhados” na Casa dos
Adolescentes, mas também se retinem com os demais “adultos” e “velhos” na
assembleia principal. Hd um eixo entre diferenca de idade e experiéncia, parti-
cipacao politica ritual e aproximacio do centro, com a oposicio diametral dos
mais novos ocupando outros centros. Por exemplo, gracas ao antagonismo en-
tre as metades de grupos alternados, um “neto” pode se opor ao préprio “avo”,
fazendo provocagdes a respeito de suas capacidades. Além disso, no portugués
a'uwe-xavante, a Casa dos Adolescentes, que fica na periferia da aldeia, pode ser
chamada de “centro”.

Por sua vez, as chamadas “classes de idade” nao sao propriamente unidades
no sentido formal de “classe” (cf. LIMA, 2008). Quando a versio mais nova
“reencarna’, a versio “velha” do grupo ainda vive e inclusive pode cooperar
com a mais nova de si. Membros de uma “classe” passardo por todos os esta-
gios etarios, adquirindo com a passagem do tempo as vantagens bem como
as obrigacdes das “classes” superiores em idade, cujo dpice é também uma es-
pécie de retorno, incompleto, a posicio da juventude. Além disso, hd uma
defasagem nas posicoes das “classes” de uma das metades em relacdo a outra
(apesar da sequéncia ser a mesma em cada metade), quando se compara os

chamados “Xavante Orientais” aos “Ocidentais” (conforme as diferentes loca-
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lizacoes geogrificas consideradas por Maybury-Lewis) - o que, ainda assim,
ndo impede a cooperacio de pessoas da “mesma” (posicio de) “classe” (ou “gru-
po”, como dizem os A'uwe-Xavante) quando migram entre as terras indigenas
(MAYBURY-LEWIS, 1984; FALLEIROS, 2011).

A transformacio amerindia da série politica em outras séries pode se apre-
sentar, portanto, em séries de algum modo negligenciadas pelo anarquismo
proudhoniano em seus principios federativos, como o parentesco, o género e as
formas ladicas de conflito.

No parentesco a'uwe-xavante também opera a relacio entre concentrismo e
metades estudada por Lévi-Strauss. As duas metades patrilineares, Po’redza'ono e
Owawe, incluem algo como uma terceira (considerada por muitos como estran-
geira), Tob’rataté, uma espécie de trickster do parentesco que expde suas arbitrarie-
dades (FALLEIROS, 2011). Po’redzd'ono e Owawe polarizam também uma relacio
entre concentrismo e diametralismo a respeito de seus mitos de origem (FAL-
LEIROS, 2012a): versdes contadas por pessoas da primeira apresentam os ante-
passados da outra como descendentes do seu antepassado, ja versdes contadas por
pessoas da segunda apresentam ja de inicio ambos os ancestrais como afins.

De um lado, afirma-se superioridade; de outro, recusa-se a submissio
pela paridade. Essas metades sio compostas por “linhagens” ndo segmentares,
“conjuntos nebulosos” cuja pertenca é gradual, nio absoluta (SEEGER apud
MAYBURY-LEWIS, 1979; SEEGER, 1980). Através de convivio, comensali-
dade, adocido (inclusive de estrangeiros) e rememoracio do parentesco passado,
lacos sao constituidos: pode-se mudar de aldeia e viver com parentes antes “dis-
tanciados” que vao se tornando “pais”, “maes” etc.

Extrapolando os termos proudhonianos da politica para o parentesco, par-
tindo criticamente da associacdo determinista feita pelo autor entre autoridade
e patriarcado — ja confrontada por feministas de sua época, como Jenny D’Hé-
ricourt (1860) a partir da radicalizacio das teses proudhonianas (PRICHARD,
2008) —, ha aqui um antideterminismo aberto a prética, nio englobado pela
autoridade, sob efeito oscilatério da afiliacdo libertdria. Os A'uwe-Xavante si-
nalizam o principio federativo do dualismo instivel ndo s6 na “reciprocidade”
exogamica (PROUDHON apud LEVI-STRAUSS, 1976), mas na constituicio da
prépria “familia” nao patriarcal, através de formas ndo deterministas de filiacao
e adocdo. Mesmo a centralidade “patriarcal” ndo se aplica propriamente: as “li-
nhagens” seguem a linha paterna e entre elas circulam as mulheres através do
casamento, mas as ‘casas’ a'uwe-xavante seguem linha materna e, ao se casar, o
homem vai viver com a “familia” da esposa.” L4, por exemplo, as mulheres con-
trolam a comida e determinam sua distribuicao.

Ai a série politica toma uma inflexdo de género, pois, desse lugar peri-

férico na aldeia, as mulheres vigiam os homens no centro ou patio, naquilo

cadernos de campo, Sao Paulo, n. 25, p. 107-130, 2016



DIiALETICA PERSPECTIVISTA ANARCOINDIGENA | 119

que Sztutman identificou entre outros indigenas como um “pandptico in-
vertido” (2005, p. 255), poder exercido sobre o centro pela periferia. Parece
que homens e mulheres a'uwe-xavante polarizariam — nos termos de Grae-
ber sobre reflexdes foucaultianas — a coexisténcia da exibicao de poder com o
poder de vigilancia, invertendo os papéis de género burgueses (GRAEBER,
2001, p. 95-6). Talvez nem tanto, j4 que homens a'uwe-xavante também
se caracterizam como vigilantes (MAYBURY-LEWIS, 1984; FALLEIROS,
2010b). Todavia, se hd mais de uma perspectiva sobre a mesma relac¢io, a
perspectiva masculina nio engloba toda a série, e a feminina opde-se a ela
como vigilantes que vigiam vigilantes...

Os A’uwe-Xavante dizem que os homens devem se comportar bem (es-
pecialmente os “adolescentes”, que devem manter a castidade, e seus “padri-
nhos”, que lhes devem ser exemplares) porque as mulheres estio sempre “de
olho”. Muitas vezes elas provocam esses “padrinhos”, dizendo que eles s6
querem “namorar’ ao invés de se dedicar ao extenuante trabalho do “dat$”
(cerimonia, jogo, festa, alegria). Nas dancas masculinas, frequentemente as
mulheres interferem pegando homens pela mao, uma forma de flerte pre-
datério, pois quem é pego fica obrigado a entregar-lhes algum presente, es-
pecialmente caca: quem estd no centro deve ser generoso. Mesmo assim as
mulheres sio as vezes enfaticamente convidadas pelos homens a participar
das assembleias, os quais alegam que elas nao comparecem porque nao que-
rem. E quando a assembleia masculina resolve provocar ainda mais as mu-
lheres ausentes com cantos sardonicos, a brincadeira pode assumir ares mais
agressivos, como presenciei num ataque simultineo das mulheres da aldeia
Belém (na Terra Indigena de Pimentel Barbosa), que sairam de suas casas
com palhas de buriti em chamas contra os homens que lhes diziam chistes,
causando algazarra e fuga (incluindo a deste etnografo).

De fato algumas mulheres comparecem com alguma frequéncia ao patio,
situando-se um pouco mais afastadas do centro. Mas também ocupam o centro
em outras ocasioes, ainda que através da periferia, onde o saber estrangeiro é
capturado, lugar onde costuma se situar a escola estatal indigena em relacdo a
aldeia (LOPES DA SILVA et al 2002; FALLEIROS, 2011). Esse foi o caso de

Bernardina ‘Renhere, p6s-graduada em Educacdo Escolar Indigena, que assu-

° Essa tensdo entre as linhas masculina e feminina nas relacdes de consanguinidade e cognacio
foi apontada por David Maybury-Lewis como ligada ao casamento de grupos de irmaos com
grupos de irmis (1979). Argumentei (FALLEIROS, 2010a) que ha ai “quase” uma “sociedade de
casas” (LEVI-STRAUSS, 1999), num sistema de parentesco “semicomplexo” (HERITIER, 1981;
2000) que joga com polos antagonicos - filiagio e casamento, transmissdes por linhas paternas e
maternas — propiciando certa abertura a prética e ao performativo, préxima da bricolagem. Para
uma revisio contemporanea sobre o parentesco sob a perspectiva dos A'uwe-Xavante, que hoje
lutam pela Terra Indigena de Maraiwatsédé, ver Ramires (2015).
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miu a diretoria da escola da aldeia Abelhinha na Terra Indigena de Sangra-
douro, fato comemorado numa festa na qual compareceram muitas pessoas de
diversas aldeias da regido, com campeonato de futebol, comida, bebida, danca
e um discurso final da homenageada vestindo um grande cocar de “cacique”.

Grandes eventos lidicos e festivos congregando virias aldeias sao co-
muns entre os A'uwe-Xavante, especialmente aqueles que envolvem as “clas-
ses de idade”, com uma complexa circulacdo de alimentos, terminando com
uma corrida de tora entre as metades agamicas das “classes de idade”. Nessas
corridas, irmaos competem contra irmaos, nao diretamente contra afins — as
metades agamicas seriam uma maneira de atenuar conflitos entre as me-
tades exogamicas. Na corrida, pode se dar melhor o time que atrair mais
participantes de outras aldeias, pois ela envolve o pesado revezamento de
uma tora de buriti. Diferentemente da “federacio agroindustrial” proudho-
niana, fundada na troca economica do trabalho - faceta produtiva da forca
coletiva manifesta no agonismo guerreiro, considerado o motor da histéria
(PROUDHON, 2001; 2012) —, a guerra, segundo Lévi-Strauss, é “atenuada”
pelo jogo, especialmente na sugestdo de que “a troca” nio se basta como um
“modelo plausivel das relacdes intertribais” (2011 [1971], p. 338) e mesmo
das relacdes entre grupos de idade.

Assim, em vez de “luta de classes”, hd aqui jogos entre “classes de idade”.
Eles incluem, hoje, o futebol, adotado pela pacificacio dos “waradzu” (nio
indigenas), como notou Fernando Vianna (2001; 2008), pois os A'uwe-Xa-
vante sdo capazes de incorporar jogos estrangeiros dada sua abertura a alte-
ridade, base de seu modo de vida. Perrone-Moisés, em tese de livre-docéncia
(2015), apresenta os polos da “festa” e da “guerra” como fundamentos da
cosmopolitica amerindia, segundo a qual politica é “coisa de branco” - o
que também me dizem os A'uwe-Xavante. Alids, ndo ter “classes de idade” é
o que faz dos “brancos” menos humanos (FALLEIROS, 2011). Enfim, creio
que casos COmMo esses apresentam o jogo como sintese inacabada — em per-
pétuo desequilibrio — entre a festa e a guerra, dois polos que misturam ago-
nismo e alianca (con)federativos. Considerando que Perrone-Moisés trata
a hospitalidade como elemento fundamental da festa, talvez hospitalidade e
jogo competitivo sejam polos opostos da série festiva, de modo que esse jogo
contenha a poténcia de outra série, a guerra, desdobrando-se nesta polari-
zagio subsequente — festa e guerra —, assim como o dualismo em perpétuo
desequilibrio se desdobra em cascata, como apresentado por Lévi-Strauss
em Historia de Lince."

Além disso, os A'uwe-Xavante contribuiram diretamente para a reflexdo te-
drica aqui proposta através da etnografia de Aracy Lopes da Silva (1986 [1980]),
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com a qual se conhece a importancia de um movimento pendular entre centrifu-
go e centripeto, entre amizade e inimizade etc., ji fazendo uma leitura critica de
Clastres.

Outra perspectiva para a antropologia anarquista

Num artigo elementar para a antropologia anarquista, Brian Morris reco-
nhece uma “afinidade eletiva” entre o anarquismo e a antropologia devida a es-
pecial atencdo da disciplina as “sociedades sem Estado”, que recusam a domi-
nacio e que, como diria Evans-Pritchard, viveriam uma “anarquia ordenada”
(MORRIS, 2005, p. 1), o que ecoa uma famosa frase de Proudhon: “anarquia é
ordem”. Neste mesmo artigo, alids, Morris ja sugeria uma influéncia proudho-
niana sobre a Escola Sociolégica Francesa através de Bouglé.

Ja a ideia da falta de Estado, como se sabe, foi criticada por Clastres a partir
do “contra-Estado” (2003), nocio que sugere uma oposi¢do continua, um mo-
vimento, uma dialética que foi radicalizada pela reflexio sobre o “quase-Estado”
no estudo atual das formas politicas amerindias. Tal dialética também pode ser
reconhecida na (coincidente...) “afinidade eletiva” entre o pensamento de Lé-
vi-Strauss e o pensamento amerindio (SZTUTMAN; MATAREZIO FILHO,

10 Para os A'uwe-Xavante, o termo “daté” é aplicado da mesma forma aquilo que o portugués
separa entre “festa” e “jogo”, e “datsi'wapé” refere-se tanto a “competi¢do” e “campeonato” quanto
a “luta” e “guerra”. Uma “daté” pode conter atividades que eles consideram abertamente com-
petitivas, como “uiwede” (a corrida de tora) ou “oi'¢” (rito especifico que envolve a luta entre
pré-adolescentes de metades exogamicas opostas, munidos de porretes feitos de raizes), sendo
que este pode as vezes descambar numa briga entre as familias dos garotos envolvidos, de modo
que a diferenca entre uma competicio ludica e uma briga ou guerra é apenas o qualificativo
watseté” (“ruim”). “Dat¢”, além de “alegria”’, também quer dizer “olho”, e, se considerarmos que
héspede ou visita é “datsabui'wa”, “aquele que vem ver”, tem-se mais elementos para uma analise
mais detida da questio que infelizmente ndo cabe aqui. Isso posto, renova-se a percepcio de
David Maybury-Lewis (1971 [1967]) sobre a relacio entre “classes de idade” e apaziguamento
das tensdes e conflitos entre “linhagens” e “faccdes”. Essa formulacdo foi criticada alhures (cf.
VIANNA, 2001 e FALLEIROS, 2005), ja que as “classes de idade” servem também ao conflito.
Mas um conflito atenuado, no qual vencer no jogo coloca-se figurativamente no lugar de ma-
tar o adversdrio, como sugerira Lévi-Strauss em O pensamento selvagem, e como concebem os
A’uwe-Xavante — por exemplo, quando alguém estd cansado demais para continuar jogando, di-
z-se que “morreu’, e ganhar no jogo, em sua lingua, também se traduz por “trucidar”. Por outro
lado, os jogos de futebol dos A’'wue-Xavante, especialmente contra times “waradzu”, podem se
tornar bastante aguerridos: recentemente assisti a participacdo do time de uma aldeia no jogo de
um campeonato municipal de futebol no Mato Grosso no qual faltas violentas foram cometidas
e cartdes vermelhos foram distribuidos.

"' Os A'uwe-Xavante contribuiram inclusive para a aproximacio a outra perspectiva teérica dia-
légica adepta aos ruidos entre falas estranhas, a polifonia bakhtiniana (BAKHTIN, 1988 [1981])
tomada como base para a reflexdo sobre a narrativa mitica e formas expressivas do falar politico
em estudos de autorias distintas (GRAHAM, 1990, 1993; MEDEIROS, 1991), talvez mais influen-
ciados pelo seu didlogo com os indigenas do que entre si (ambos nio fazem referéncia mutua).
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2015, p. 3). Um pensamento “ndo domesticado” ou uma “regido selvagem do
pensamento” em geral, segundo interpretacido de Sztutman da obra lévi-straus-
siana, que permite o reconhecimento da semelhanca na diferenca. Reconheci-
mento este que se desdobra tanto no método de Lévi-Strauss quanto na “ciéncia
do concreto” indigena, a partir de oposicoes bindrias constituidas de outras opo-
sicoes, pensando o mundo por partes do mundo, uma légica do sensivel. Ter
identificado um viés proudhoniano no pensamento selvagem reforca o carater
antropolégico desse anarquismo e sua abertura a alteridade, potencialmente re-
ceptivo a critica amerindia. O que ressalta fundamentos anarquistas na antropo-
logia de Lévi-Strauss e na etnologia politica por ele inspirada, de modo a consi-
dera-la uma contribuicao para a antropologia anarquista sugerida por Morris.
Na trilha de Morris, Graeber identifica no anarquismo uma abertura ao
outro, “consciéncia aguda do alcance das possibilidades humanas” (GRAEBER,
2011a, p. 27). Para Graeber, “podemos encontrar registros de pessoas defen-
dendo posic¢des similares por toda a historia”, “mais [...] uma atitude do que um
corpo tedrico™: recusa da “violéncia estrutural, desigualdade ou dominacio”, a
confianca em “outras relacdes sociais”, como a dddiva maussiana (cf. MAUSS,
2003 [1950]). Graeber vé na dilapida¢io “econdmica” da dddiva algo homolo-
go a dilapidacio clastriana do poder “politico” (GRAEBER, 2011a, p. 10, 42-3).
Tal comportamento generoso é considerado por Perrone-Moisés (2015) como
indicio da importancia da hospitalidade na América indigena em detrimento da
relacio de mando e obediéncia na caracterizacdo da lideranca. Hospitalidade que
pode ser uma transformacdo amerindia da abertura a alteridade identificada por
Graeber no anarquismo, de modo que vao se conjugando as “afinidades eletivas”

entre anarquismo, antropologia e dialética amerindia:

E se a ideologia bipartite, tal como apresentada por Lévi-
-Strauss, se manifesta no que ele chama de “abertura ao ou-
tro”, caracteristica dos amerindios, o préprio Clastres falava
em “abertura para o exterior”, a respeito da relagdo entre poli-
tica e parentesco, entre os mesmos amerindios. (PERRONE-
-MOISES, 2011, p. 871)

Entretanto, como sinalizado acima, em seus estudos criticos a noc¢io econo-
micista de troca, Graeber (2001; 2011b) nio leva em conta as discussdes sobre
“reciprocidade e hierarquia” e “dualismo em perpétuo desequilibrio” realizadas
por Lévi-Strauss. Ao tratar da organizacao em metades pelos povos que forma-
vam a Liga Iroquesa, por exemplo, considera tais organiza¢des como uma forma
de “comunismo”, em oposi¢do a “hierarquia”, o que pode ser remetido as “pres-
tacdes totais” entre metades como resumidas por Mauss (2003).

Segundo Graeber, o “comunismo” de Mauss se explica como uma relacio na

qual uma pessoa pode tomar aquilo que precisa, sem necessidade de pagamento
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ou “reciprocidade” (conceito criticado por Graeber como dependente demais das
nocdes de troca e divida), um acordo “aberto” no qual as partes teriam o com-
promisso de manutenc¢io da vida umas das outras (GRAEBER, 2001, p. 159-
62). Seria este um “contrato” nio sinalgamético ou nio comutativo, pergunta-
ria Proudhon? Graeber também passa ao largo do primeiro anarquista francés,
ainda que sua critica a troca faca sentido contra a nocdo de “contrato sinalga-
madtico comutativo”. Enfim, esta férmula maussiana de “comunismo” acerta em
sua generalidade, mas necessita ser nuancada na compreensio da contribuicao
amerindia ao debate.

Ja a partir de uma leitura de Terence Turner sobre os Kayap6, Graeber vé as
metades como tendéncia “igualitiria” que ofereceria um “senso de unidade”, em
oposicdo aos escaldes hierdrquicos que levariam a dissolucdo da aldeia, conce-
bendo as metades como “possibilidade” e a hierarquia como “realidade” (2001, p.
87). Com isso, parece ignorar a relacdo entre hierarquia e a constitui¢io de uma
visdo global a partir da “unidade”, enfatizando a “igualdade” entre as metades ao
invés de sua diferenca.

Como visto, a perspectiva lévi-straussiana considera a implicacio entre reci-
procidade e hierarquia na tensio do sistema de “metades”, que contém a potén-
cia de um terceiro elemento, do qual se desdobram outras oposicdes, recusando
uma defesa ingénua da unidade bem como o maniqueismo da oposi¢do igual-
dade/desigualdade. Por isso é importante realcar que, a partir da dialética aqui
apresentada, “comunismo” (também sob a classica formula “de cada um confor-
me sua capacidade, a cada um conforme sua necessidade”, o que Graeber reme-
te indiretamente 2 influéncia do anarquista Piotr Kropotkin), “reciprocidade” e
“hierarquia” (GRAEBER, 2011b, p. 94-115) ndo aparecem como principios dis-
tintos (ainda que convivam entre si, como lembra esse autor). Sio quase como
perspectivas diversas sobre a mesma relacao e poténcia para outras, implicadas
no mesmo principio federativo, manifesto em diversas transformacdes (cujos
termos tentam dar conta desse estranhamento): paridade entre diferencas, assi-
metria reciproca, dualismo em perpétuo desequilibrio ou mesmo um “contrato”
sinalgamatico de beneficiéncia.

A dialética perspectivista amerindia aplicada a proudhoniana pode ser tam-
bém uma contribuicio importante a antropologia do valor buscada por Graeber
(2001). Pois a concepcdo de uma série a partir de perspectivas diversas abala a
“unidade” de medida (e de valor...) da série, apresentando entre-duas “unidades”.
Sem unidade nio hd classes, como notou Lima — e se a desigualdade de valor
é um elemento fundamental da “sociedade de classes”, a recusa da unidade de
medida oferece uma resposta libertaria para a antropologia do valor de Graeber
e suas questdes anarquistas de fundo. Alids, talvez por isso os iroqueses tenham
“se dividido em classes” (conforme o julgamento do autor) apenas por um curto
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periodo histérico, ndo mais de uma geracio (GRAEBER, 2001, p. 124), ou seja,

» «

menos de um ciclo! Seria esse periodo uma espécie de “quase” “sociedade de clas-
ses”, altura mais extrema que o péndulo temporal atingira antes de oscilar para
o polo contririo a divisao de classes? Considerando a dialética anarcoindigena
aqui delineada, a resposta pode ser positiva.

De todo modo, a dialética instavel do entre-dois contribuiria para a analise
que Graeber faz do “wampum”, contas feitas de conchas de duas cores (“branca”
e “preta’ ou “roxa”) que eram usadas como moeda de troca entre iroqueses e
norte-americanos nao indigenas no século XVII. Graeber nota que, entre os in-
digenas, o wampum diferiu da moeda, em transformacdes politicas e de género.
Se na relacdo com os brancos é “moeda”, entre os indios servia para pedidos de
paz contra a vinganca de sangue, através da prestacido de contas brancas (con-
sideradas como femininas, pacificas, ligadas a vida). A prestacio do wampum
branco parece uma busca por paridade sem certeza de equivaléncia ou “troca’, e
nio uma compensacio ou garantia de que o desejo de vinganca fosse cancelado,
sendo semelhante a um pedido de perdio, como ji reconhecia Henry Morgan
(GRAEBER, 2001, p. 133), pioneiro no estudo do (con)federalismo iroqués.
Tais contas brancas costuradas as pretas/roxas (consideradas masculinas, guer-
reiras, ligadas 3 morte) compunham um método sensivel de memorizacio de
acordos federativos através de “cintos” combinando desenhos de icones e indices
de aliancas e armisticios simbolizados por contas brancas num fundo de contas
pretas/roxas. A caracteristica concreta dual desequilibrada das cores do wam-
pum parece valiosa nessa abertura contra a fixa¢io da medida de valor, inspira-
¢do para formas anarquistas de lidar com medidas e valores.

Isso posto, a Liga Iroquesa reforca a importancia federativa da perspectiva
feminina, como ji detalhou Morgan (1877), atenuando a forca guerreira mascu-
lina. Assim como as a'uwe-xavantes, estas sao solucdes (con)federativas interes-
santes diante do aspecto machista da teoria proudhoniana sobre a necessidade
politica da forca (PROUDHON, 2012; PRICHARD, 2008), podendo talvez con-
tribuir com a discussao feminista sobre paz, guerra e violéncia, desde as relacoes
internacionais as domésticas (cf. MOURA, 2005; SANTOS, 2011), e com a pra-

tica do feminismo nas organizacdes anarquistas.
Fuga para outras aberturas

Retorna-se assim, de modo transformado, para a proposicao inicial do dia-
logo, sob sua forma de dialética sem termo, reconhecendo a diferenca de pers-
pectivas nas perturbacdes e ruidos entre linguagens (nfo tao) estranhas entre si.
Confrontadas, essas perspectivas desviam para outra perspectiva possivel. Essa
dialética perspectivista apresenta uma abertura a alteridade encontrada na “afi-
nidade eletiva” entre antropologia, anarquismo e formas amerindias. Afinidade

cadernos de campo, Sao Paulo, n. 25, p. 107-130, 2016



DIiALETICA PERSPECTIVISTA ANARCOINDIGENA | 125

que é menos uma sintese do que uma afinac¢ao, ainda que numa harmonia com-
plexa, apta as dissonancias.

Com essa abertura, o modo de vida amerindio apresenta, para o anarquismo,
uma concepcao da hospitalidade como maneira de agir desviante da politica de
mando e obediéncia, uma inversdo da autoridade, que precisa promover a be-
neficéncia alheia em vez de acumular poder e recursos. Inspiracdo importante
para a organizac¢do anarquista, repensando a acdo “politica” do “centro” para a
“periferia”, pela pritica da generosidade na dilapidacio do préprio poder e pela
receptividade para outras perspectivas e acoes, descentrando-se. Isso envolve
deixar-se transformar pela “politica” alheia — ou pelos desvios e fugas da politica:
as relacdes entre geracdes, géneros, o ludico, a entre-dualidade na medida do
valor, entre outros temas que nao foram desenvolvidos aqui, como as nocdes de
pessoa e corporalidade.

No que toca a pesquisa antropolégica, isso passa pela atividade do etnodlo-
go, que inverte sua autoridade etnografica no infindavel processo aprendiz de
tornar-se gente como a gente com quem pesquisa participativamente (FALLEI-
ROS, 2013). Esse processo de didlogo, apresentado ao longo do texto, pode ser
um modo de fazer antropologia que leve ao limite sua relacio com a liberdade
e a diferenca: didlogo com a alteridade, tratamento dos polos do didlogo como
perspectivas diversas (que podem ser afinadas, ainda que dissonantes), conside-
rando que dessa relagio nio vird uma sintese, mas perspectivas desviantes num
movimento instdvel e sem solucio de continuidade.'? Assim o método se afina a
diferencas e pode caracterizar uma antropologia anarquista'’> quando se trata de
abordi-las no que oferecem de alternativa a dominaczo.

Enfim, essa afinacio transformadora (pois nao unissonante) entre anarquis-
mo, antropologia e perspectivismo amerindio aponta para uma ciéncia que €, ao
mesmo tempo, “‘outra coisa que uma ciéncia” (CLASTRES, 1968, p. 90), afetada

12O perspectivismo como método antropolégico ndo é inédito, e aqui reforco seus elementos
libertarios e dialégicos. Ele aparece até mesmo na antropologia de adversarios de perspectivistas
famosos como Viveiros de Castro - tal qual Jodo Pacheco de Oliveira. A “rotacio de perspecti-
vas” foi identificada por John Monteiro (2002) na “viagem de volta” do etndgrafo afetado pela
gente etnografada na obra de Oliveira, numa critica ao colonialismo, transformando a produgéo
cientifica. Dessa forma, o reconhecimento de mito-légicas e mito-historicidades caracteristicas
da América indigena, recuperado aqui, nio pressupde uma estagnacio essencialista da identi-
dade amerindia no passado pré-colonial, como poderia supor Oliveira a respeito da etnologia
indigena, mas a percep¢do de que existe, sim, uma possibilidade de didlogo e transformacio a
partir das contribui¢cdes dessa gente que podem ser inovadoras — verdadeiras decolonizacdes da
teoria e da politica.

3 N30 a unica possivel, pois uma etnografia do Estado revelando sua operacio, por exemplo, nao
deixaria de interessar estrategicamente a perspectiva anarquista ou talvez de encontrar desvios ali.
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pela “indianidade” nao apenas em relacio ao passado, mas num vai e vem que
faz “uma promessa de futuro” (VIVEIROS DE CASTRO, 2011) contra o ciclo
vicioso da autoridade em nome do Um.
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