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resumo David Graeber chama a agricultura dos
povos indigenas da Amazonia de “agricultura de
brincadeira” e a associa com um espaco de liberdade.
Este artigo é, de certa forma, um comentdrio e uma
corroborac¢io dessa ideia. Explora as acepg¢des
indigenas de “donos” e “cultivo” e reintroduz a
importincia da persisténcia, nessas sociedades que
resistem a auto-domesticacdo, da opg¢do por um
regime de caca e coleta, simultaneamente de
mobilidade e abundéncia.
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David Graeber foi um brilhante, original e fecundo antropdlogo e ativista, que
encerrou sua breve vida em 2020. Foi um desses grandes intelectuais que propéem uma
revolucio no pensamento vigente. Em seu livro com o arquedlogo David Wengrow,
publicado com enorme sucesso em 2021, Graeber descreve a agricultura tradicional dos
povos indigenas das terras baixas da América do Sul como uma “playful agriculture”, ou
seja, uma agricultura de brincadeira.

Nio por acaso, o orientador de Graeber no seu doutorado na Universidade de
Chicago foi Marshall Sahlins, com quem ele mais tarde foi coautor em outro livro
(Graeber and Sahlins 2017). Entre outras importantes facetas e facanhas, Sahlins foi o
antropélogo que, examinando numa conferéncia do fim dos anos 1950, os resultados de
pesquisas entre povos cacadores coletores, percebeu o que ainda ninguém parecia ter
reparado, que esses povos viviam bem e trabalhavam muito menos do que os povos
agricultores. Desse “achado”, resultou um artigo e depois um livro revoluciondrio Stone
Age Economics (1972), que declarava esses povos como sendo “as primeiras sociedades de
abundancia” uma sdbia op¢ido, em suma, para uma vida de lazer de antes do trabalho
imposto a humanidade pela agricultura e o pecado original.

Algumas teorias sobre cacadores coletores por aqui
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A existéncia contemporanea de povos cacadores coletores nas terras baixas da
Amazoénia colocou um problema para teorias de popularidade estabelecida. Seriam povos
que nunca teriam saido da pré-histéria, sobrevivéncias arcaicas, testemunhas do passado da
humanidade? Seriam povos que, tendo conhecido a agricultura, teriam renunciado a ela,
mudando de rumo, voltado atris no caminho de mio tnica da humanidade'? Seria até
pensavel que se abandonasse a seguranca e a fartura supostamente garantidas pela
agricultura pela inseguranca e pentria do forrageio? Seriam regressdes provocadas direta
ou indiretamente por uma histéria colonial violenta?

Graeber faz parte dos que descartam tanto as limitacdes ecoldgicas quanto o
impacto violento da histéria como determinantes obrigatérios da existéncia
contemporanea de cacadores coletores. Em vez de explici-la como uma “regressio”
tecnoldgica de um estado anterior de cultivadores, ele a entende como um avanco que é
produto de uma escolha; e a alternancia do sedentarismo agricola com o nomadismo na
floresta em muitas sociedades indigenas como a manutencio da possibilidade de abolir a
agricultura.

Sem desprezar, em casos distintos, outras possiveis explicacdes, Carlos Fausto ja
publicava em 2001 um livro em que documentava um exemplo da cisio de um povo
indigena tupi-guarani em dois grupos, um dos quais abandonou a agricultura por opc¢io
propria: enquanto os Parakana orientais seguiram agricultores, os ocidentais se tornaram
essencialmente cacadores coletores.

A propésito de domesticacao

Estamos em um periodo em que aportes essenciais de povos indigenas
pré-histdricos para a chamada domesticacio de plantas e de paisagens nas terras baixas da
América do Sul estdao sendo celebradas.

O conceito de domesticacdo é usado com liberalidade, e é aplicado abusivamente a
varios tipos de relacdo benéfica de humanos com outros seres vivos, agdes como protecio,
favorecimento e manejo, por exemplo. Mas domesticacao propriamente dita s6 é atingida
quando a dependéncia se torna absoluta, quando esse ser vivo niao pode se reproduzir e
subsistir sem acdes humanas.

Antropizacao nao é domesticacao

Nio se deve confundir a antropizacio da floresta amazonica, que estd sendo
crescentemente desvendada pela arqueologia’, nem com domesticagio agricola e nem,
obviamente, com o desflorestamento contemporaneo. Os rastros humanos arqueolégicos
podem resultar por exemplo de ocupacdes humanas com grau suficiente de permanéncia,
aquelas que, no longo prazo, comumente deixam as férteis “terras pretas de indio” como

' A agricultura foi pensada como um daqueles “pequenos passos para o homem, mas um grande passo para a

humanidade”. Até hoje, a crenca em um caminho de mio tnica trilhado pela humanidade, de dire¢do tinica e
que nio admite volta, coloca como problema sociedades que abandonam a agricultura. E como se o que é
(pensado como) “progresso” nio admitisse “regresso”.

? Pedi ao arquedlogo Eduardo Goes Neves uma estimativa atualizada do grau de antropizacio da floresta
amazoénica. Seu palpite ou “educated guess” foi que em 15% da floresta ha rastros de presenca humana.
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vestigio. Sdo o precioso lixo de povos agricultores, das rocas abertas na floresta e de sua
conversao vagarosa em capoeiras novas, velhas, e novamente em florestas adultas. Pois a
agricultura historicamente tdo desprezada de “corte e queima” - hoje pudicamente chamada
de “itinerante” - é também uma producio de preciosas capoeiras e florestas (M.Carneiro da
Cunha, 2020).

Alguns animais, como tucanos e cotias, e também humanos quaisquer e
sobretudo, mas nio s6, cacadores coletores, produzem na floresta o que foi chamado de
“wild orchards” ou seja pomares silvestres, concentracdes, adensamentos de palmeiras e
outras arvores frutiferas, que resultam dos carocos descartados (digeridos ou ndo) das
frutas que comeram. Quem se alimenta de produtos silvestres age sobre a floresta como
qualquer animal dispersor de sementes’. Isso significa que povos indigenas cacadores
coletores também antropizam a floresta sem, no entanto, cultiva-la. Assim os Nukak criam
pomares de virias fruteiras na mata, como o pataud por exemplo (Politis, 2009). Esse modo
de criar jardins na floresta pode fomentar a protecio ocasional das arvores jovens, mas nao
a obrigacio de cuidados permanentes para manté-las vivas..

Duas observacgoes

Parto, aqui, de duas observacoes que me chamaram a atencio.

Uma, até onde eu sei, foi anotada pela primeira vez entre os Wajapi da Guiana
francesa, por Pierre Grenand em sua monografia de diploma, e data de 1980. Ele afirma que
“os Wajapi tracam uma fronteira intransponivel entre vegetais selvagens e vegetais
cultivados. Nao admitem que um pé de espécie que é cultivada possa existir sob forma
silvestre. E “quando encontramos um pé de mandioca silvestre no mato, eles viram nisso a
evidéncia de que teria existido uma aldeia anteriormente no local.” (P.Grenand 1980:48).
Nio deixa de ser curiosa essa observacao quando se sabe hoje da importante domesticacio
de cultivos na Amazonia ocidental, a partir de uns 9.000 anos atras.

Encontramos reafirmacdes semelhantes desse principio na pesquisa de W. Balée
entre os Urubu-Kaapor (W. Balée, 2004:193-194). Nos Urubu-Kaapor, povo falante de
uma lingua tupi-guarani, capins sdo classificados em géneros diferentes conforme sejam
silvestres ou cultivados. O termo mira engloba drvores em geral (mas também seus
produtos e madeira em geral), mas nunca é aplicado a uma espécie cultivada. E Balée
exemplifica essa distincdo com uma espécie de cajueiro domesticado (Anacardium
occidentale) que nio é nunca entendido como mira, em contraste com cajueiros silvestres
(\W. Balée, 2004: 179-181).

Outro indicio resulta da diferenca lexical que varias linguas indigenas, entre elas o
wajapi (Cabral de Oliveira, 2016) fazem entre o vegetal que foi plantado e o vegetal que
nio foi.

Aqui entra a segunda observacio que me chamou a aten¢io. Provem de uma
forma de retdrica, uma fala amplamente usada pelo lider e xama Davi Kopenawa em suas
descri¢cdes do universo yanomami. Se, por exemplo, tomarmos seu maravilhoso livro com

3 .. . . .
Tucanos adensam acaizais € guarlbas adensam mgas.
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Bruce Albert A queda do Céu. Palavras de um xama yanomami (2005), notaremos que ele
prefacia costumeiramente suas explicacdes com uma férmula caracteristica. Por exemplo,
ao falar da floresta, ele comeca: “Vocés, estrangeiros, acham que a floresta estd
(simplesmente) colocada ai, sem razdo ...". Essa férmula recorrente indica que TUDO o que
existe tem uma razio, e essa razao pode comecar pelo criador Omama, mas nio se limita a
ele. Muitos outros personagens intervém.Em meio ao debate urgente sobre o futuro da
Amazoénia, regido no momento sob sérios ataques na capacidade de reproducio de sua
biodiversidade, as ameacas as Terras Indigenas Mura expoem a face mais truculenta do
processo de colonialismo de tentativas de erradicacio da diferenca, com a disputa acirrada
das terras indigenas para atividades de mineracdo, pecudria extensiva e agricultura
monocultora. Diante desse quadro, os Mura e os Pirahd nos convidam a refletir sobre as
histérias emaranhadas inscritas nas trilhas percorridas em termos de praticas de
antidomesticacdo ou contradomesticacio (Carneiro da Cunha, 2019; Aparicio 2020)
baseadas nas politicas de consideracio (Kelly e Matos, 2019).

Uma sugestao sobre uma peculiaridade dos “donos”

Carlos Fausto (2008) inventariou os atributos dos personagens dos universos
indigenas que s3o chamados de “donos” (em portugués) de algo. Essa parece ser mais uma
das muitas tradu¢des que escondem diferencas. Esses “donos” ndo tém os mesmos direitos e
funcdes que integram a legislacio ocidental de propriedade. Se atentarmos para varios
exemplos, podemos perceber que nio é a origem, a agéncia criativa, que tampouco
fundamenta o estado de “dono”. “Meu pai é meu dono, pois é ele que cuida e me alimenta”.
Ou seja, ndo é necessariamente quem originou ou gerou o ser que passa a ser seu “dono’, e
sim quem assegura sua existéncia no lugar e no momento em que se fala.

O “dono” das queixadas é quem as protege em currais, trata das queixadas feridas,
solta algumas para serem cacadas, mas castiga quem as caca em nimero excessivo. Nao se
diz que ele regula a reproducio das queixadas, nio é quem as “produz”, nio as domesticou.
Mas é quem as “cuida”.

Ja vimos que ser a origem de algo ndo confere uma posi¢io permanente de
“dono”. Até porque as coisas mudam de detentores. A onca ou o urubu eram os donos do
fogo, mas o fogo foi roubado e sio agora os humanos que o detém. E notivel que os
indigenas, que domesticaram tantas plantas importantes, ndo se atribuam a origem a si
mesmos; as plantas cultivadas foram originalmente doadas aos humanos pelos seus
detentores, e conquistadas ou furtadas de seus detentores seguintes, as vezes conservando
no nome a memoria de onde provieram. Sua forma de circulacdo ndo parece ser muito
diferente da obtencdo de cantos e rituais de outrem...

O que isso pode indicar é que os vegetais sejam entendidos pelos indigenas como
“cultivados” ndo tanto por serem explicitamente colocados na terra por eles, mas mais por
serem mantidos em existéncia pelos cuidados dispensados por seres humanos. Para ser
mais precisa, esses cuidados continuos sio mais comumente dispensados por mulheres. Sio
elas, sobretudo, as responsaveis, as cuidadoras, as “donas”.

Mas nem sempre. Em vérios povos de lingua Araw4, na bacia do rio Purus, como
Jamamadi e Jarawara, os agricultores s3o os homens (K. Shiratori, 2019; F. Maizza, 2014); e
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entre os Panard, de lingua jé, um sistema inusitado coloca a cultura masculina do
amendoim no centro do ro¢ado, rodeada pelos outros cultivos confiados as mulheres (E.
Ewart, 2013).

Nio se pense que a agricultura seja pouco considerada. Pelo contrario, a
agricultura goza de grande reconhecimento e confere prestigio. Chega a conferir destino
péstumo: esse homem cultivador Jamamadi que acabamos de evocar acima, quando morre,
quem vem buscar sua “alma” para leva-la ao céu sdo espiritos das plantas que ele cultivou e
entre os quais ele ird viver. Esse espirito de plantas se torna o pai adotivo da alma do
agricultor. Essas comunidades celestes nos Jamamadi, sdo grupos em que plantas de fora
ndo entram, ou seja, s6 fazem parte delas as plantas cultivadas (K. Shiratori, 2019).

E, no entanto, alguns povos indigenas optam por reduzir ao minimo a agricultura
para passar quase o ano todo na floresta.

Sugeri, em outro artigo (Carneiro da Cunha, 2020), que a ji muito comentada
auséncia de domesticacio de animais nas sociedades indigenas tradicionais nas terras
baixas abolia vérias dificuldades para a mobilidade humana. Nao domesticar animais, s6
crid-los e usd-los como bichos de estimacdo e nunca comé-los, era um modo de evitar a
propria domesticacio. Podendo escapar da politica alded, na posse de extenso
conhecimento de uma floresta ji enriquecida em seu préprio favor, sem maiores
empecilhos a sua mobilidade, essas sociedades tém liberdade de praticar uma agricultura
que nio os prende, uma “agricultura de brincadeira”.
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