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Resumo: Este trabalho ¢ fruto da disciplina “Hermenéutica e Educagéo: da fenomenologia da imaginagdo
a imaginacdo hermenéutica na educagdo”, 1° semestre de 2015, dirigida pelo Prof. Dr. Rui de Souza Jos-
grilberg, no Programa de Pos-Graduagdo em Educagdo, na Universidade Metodista de Sao Paulo. Procura
relacionar temas da Fenomenologia e da Filosofia da Libertacdo com a reflex@o sobre a educagao patroci-
nada pelos/as metodistas no Brasil, especialmente nos primeiros anos de sua implantagio, a partir de 1881.
Conclui que, ao ndo visualizarem na realidade brasileira um ‘mundo’ diferente daquele que trouxeram da
sua origem norte-americana e ao ndo se abrirem ao Outro representado pelo ‘rosto interpelante’ do povo
brasileiro e a possibilidade de uma ‘totalidade’ outra, os missionarios € missiondrias norte-americanos
enviados ao Brasil pela Igreja Metodista Episcopal do Sul dos Estados Unidos, no ultimo quartel do séc.
XIX, fizeram parte do processo de implantagdo da dominagao imperialista dos Estados Unidos da América
no Brasil.
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Abstract: This essay is the result of the discipline “Hermeneutics and Education: from the phenomenology
of imagination to the imagination of hermeneutics in education” (1% semester of 2015), offered by Prof.
Dr. Rui de Souza Josgrilberg, of the Graduate Program of Education at the Universidade Metodista de Sao
Paulo. It relates the themes of phenomenology and philosophy of liberation with a reflection on educational
services sponsored by Methodists in Brazil, since of its beginning days in 1881. Its conclusion is that by
failing to identify in the Brazilian context a “world” different from that of its North American origins, not
open to the Other represented in the “questioning face” of the Brazilian people, vis-a-vis the possibility of
another “totality,” American missionaries sent to Brazil by the Methodist Episcopal Church, South, in the
last quarter of the 19" Century, were part of a process that implemented the imperialist domination of the
United States over Brazil.
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[NTRODUCAO

O presente trabalho busca desenvolver uma
reflexdo que faga um dialogo entre alguns conceitos
da Fenomenologia, especialmente o conceito ‘mun-
do’, com a Filosofia da Libertacdo, especialmente os
conceitos ‘totalidade’ e ‘outro. Também uma refle-
xd0 que procure visualizar em que medida podemos,
através da utilizacdo desses conceitos, fazer uma
apreciacao da obra educacional metodista no Brasil,
com énfase em sua primeira parte, ou seja, desde seu
inicio, em 1882, até aproximadamente a década dos
anos 20 do século passado, que nos permita contribuir
para pensar o momento atual e desafios para a tarefa

educacional dos metodistas.

Na primeira parte do trabalho buscamos de-
senvolver a relacdo entre Fenomenologia e Filosofia
da Libertagdo, especialmente considerando em que
medida a articulag@o entre ontologia e ¢tica, levando
em conta a questdo do ‘outro’, nos ajuda a compor
um conjunto de ideias que possibilite uma conside-
ragdo do trabalho educacional metodista no Brasil e,
na segunda parte, através de um breve histdrico do
metodismo no Brasil e do sentido de sua obra educa-
cional, pensar nos compromissos assumidos por essa
igreja, explicitados principalmente pela obra de seus

primeiros missiondrios € missionarias.

Na conclusdo, buscamos avaliar em que senti-
do esses missionarios € missiondrias se enderecaram
para, ou a0 menos perceberam, um “outro”, levando
em consideracdo o “mundo” diferenciado que esse
“outro” representava, ou se restringiram a uma tarefa
que servia apenas ao “mesmo”. Ou seja, se consegui-
ram romper com a “totalidade” da qual eram origi-
narios ou permaneceram em sua mesma “totalidade”
apesar da enorme mudanc¢a geografica e cultural re-
presentada pelo desafio de fazer missdo em um pais

radicalmente diferente do de sua origem.
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l. RELACAO ENTRE FENOMENOLOGIA E
FI1LOSOFIA DA LIBERTACAO: MUNDO E OUTRO

Enrique Dussel, no esforco de construir um
pensamento filosofico autoctone na América Latina,
ainda que em didlogo com a Filosofia europeia ¢ norte
americana, bem como com outras filosofias de regides
e nacdes periféricas ao “mundo desenvolvido”, ja em
seu livro Filosofia da Libertagao, cuja versdo original,
em espanhol, foi publicada no México, em 1977, trata
da relag@o entre esse novo enfoque filosdfico e a fe-
nomenologia. Inicia o segundo capitulo - o primeiro
¢ dedicado a uma abordagem histdrica entre filosofia
e geopolitica - com uma distingdo entre fendmeno e
epifania:

A fenomenologia, como seu nome
estd a indicar, ocupa-se do que apa-
rece e como aparece, a partir do ho-
rizonte do mundo, do sistema, do ser.
A epifania, ao contrdrio, ¢ a revela-
¢do do oprimido, do pobre, do ou-
tro, que nunca € pura aparéncia nem
mero fendmeno, mas que conserva
sempre uma exterioridade metafisi-

ca. Aquele que se revela transcende
o sistema, pde em questdo o dado.!

Diz Dussel que a filosofia, tanto em sua ori-
gem grega como indo-europeia e europeia moderna,
parte da relagdo homem-natureza, com a centralidade
do humano referido a entes com um sentido, dentro
de uma totalidade. Assim o pensamento filosofico fica
aprisionado pela ontologia, que € sua expressdo mais
pura. A partir dessa visdo, as realidades histdricas do
ser humano no mundo, das relagdes, da politica, ficam
previamente consideradas como dadas, como contro-
ladas, como dominadas. O ego cogito sera sua expres-

sdo mais consumada.

Entretanto, argumenta Dussel, por outra otica,

! DUSSEL, Enrique. Filosofia da Libertacdo. Sao Paulo/Piraci-
caba, Edi¢des Loyola/Editora Unimep, 1977. p. 22.
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a visdo da espacialidade, da proximidade, do distan-
ciamento e também da relagdo dominador-dominado,
podemos ter outro ponto de partida. Este novo ponto
de partida tem como origem o fato de que a relagdo
primeira do humano ndo ¢ com a natureza ou com as
coisas, mas com o humano. Diferentemente dos ou-
tros animais, que sdo seres da natureza, a proximidade
origindria do ser humano se da na relagdo mae-filho/
filha, como seres de natureza e de cultura. O primeiro
contato humano, a primeira proximidade, ¢ o mamar.
E a partir dai que se vai constituindo o humano. Sem
esse cuidado essencial e primeiro, a vida humana se

torna impossivel.

’

E a partir desse primeiro momento que o

mundo vai se formar:

O mundo, poderiamos dizer, se vai
desdobrando lentamente desde o
momento de nossa concepcao. Nao é
o principio, como pensa a ontologia.
A proximidade € o primeiro, anterio-
ridade anterior a todo mundo. Toda-
via, imediatamente a proximidade da
lugar a distancia. A partir desse mo-
mento, o mundo comega a povoar-se
de entes, primeiros estimulos de frio,
calor, fome, sombras em movimen-
to, que cercam aquele que acaba de
chegar a “luz do mundo”. Mas logo
o0 outro, a mae, o pai, 0s irmaos, co-
mecam a fixar um sentido em cada
estimulo e, lentamente, um ao lado
do outro comegam a estabelecer o
primeiro circulo: o mundo da crian-
¢a de um dia. J4 € mundo e, contudo,
como ¢ estreito seu horizonte.? /3

2 DUSSEL, 1977. p 28.

3 Nas aulas de mestrado/doutorado, na Universidade Metodis-
ta de Sdo Paulo, na disciplina “Hermenéutica ¢ Educacdo: da
fenomenologia da imaginacdo & imaginacdo hermenéutica na
educacdo”, 1° semestre de 2015, dirigida pelo Prof. Dr. Rui Jos-
grilberg, deu-se énfase as questdes pré-parto, quando, ainda no
ventre da mée, o feto, a0 mesmo tempo em que vai se desenvol-
vendo biologicamente pela preparacéo do corpo para as diferen-
tes fungdes, como o tato, o aparelho fonador, o aparelho auditi-
vo, etc., vai também assimilando, principalmente pela percepcio
de sons, a cultura, no sentido de internalizar e apropriar-se da
linguagem, pela percepcdo da fala da mée, de sons exteriores,
como musicas, etc. Pesquisas nesse sentido so6 se efetivaram de-
pois dos primeiros escritos referentes a Filosofia da Libertago.
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A partir dessa proximidade primeira, origina-
ria, vai se constituindo toda a proximidade, que co-
mega, como foi dito na relagdo mae-filho/filha, mas
que se expande e, desde ja, incorpora todas as rela-
¢des, como cultura/povo, por exemplo. Efetivamente,
o nascimento se da dentro de um momento histérico e
de uma cultura. O ato de mamar nao € sé o alimentar-
-se fisicamente, mas receber também e concomitante-
mente a transmissio da cultura, dos sinais da historia

€m que 0 NOVO SEr nasce.

E a partir dessa proximidade, que se estende
a todas as outras rela¢des, desde a erotica do beijo e
do coito, até fraternidade de uma assembleia ou o ato
pedagdgico da dialética ouvir-falar/ensinar/aprender,

que se vai constituindo a esséncia do humano.

Essa proximidade, entretanto, ¢ essencialmen-
te equivoca, no sentido em que “o beijo dos amados
pode ser totalizagdo auto-erotica, utilizagdo edonica
do outro”, a assembleia pode tornar-se grupo secta-
rio de dominadores ou assassinos e até o mamar pode
tornar-se “compensacdo da caréncia orgasmica com

relag¢@o ao vardo castrador e machista”.*

4

E por esse motivo, que a proximidade
metafisica se d4 realmente com aquele de quem nada
se pode esperar: € a proximidade da solidariedade com
0 outro, que por sua condicdo estd completamente

fora da totalidade em que nos movemos:

A proximidade metafisica se realiza
inequivocamente, realmente, diante
do rosto do oprimido, do pobre, da-
quele que, exterior a todo sistema,
clama justi¢a, provoca a liberdade,
invoca responsabilidade. A proxi-
Penso, entretanto, que isso ndo invalida o argumento de Dussel
de que a primeira proximidade ¢ com o humano, no caso a mae,
porque mesmo nessa situagao de feto, é através da ‘mediacdo’ da
mée que a crianga em formacdo percebe o mundo. Logo apds o
nascimento, 0 contato primeiro se d4 com a mie e com 0s par-
ticipantes do parto e os desenvolvimentos posteriores ocorrem
como desdobramento daquelas experiéncias registradas quando
ainda no ventre materno. Essa ‘transmissdo da cultura’ corres-
ponde, em parte, ao conceito de imprinting usado por Edgar Mo-

rin, em Os Sete Saberes Necessdrios a Educag¢do do Futuro (6.
ed. Sao Paulo : Cortez ; Brasilia, DF : UNESCO, 2002. Pg 27s.)

* DUSSEL, 1977. p 26.




midade inequivoca ¢ a que se esta-
belece com aquele que precisa de
servigo, porque ¢ fraco, miseravel,
necessitado.’

E aqui que se da a epifania, que se refere
tanto a apari¢do quanto ao significado de algo, neste
caso, do proximo, especialmente o necessitado, que
esta fora do “meu” mundo e me interpela. E nele que
encontro também meu proprio significado. Aqui se
da a separacdo entre fenomenologia e a Filosofia da
Libertacdo: o momento em que, minha referéncia
deixa de ser algo de que me aproximo com um sentido
e passa a ser alguém, uma pessoa que me interpela.
Um Tu, no dizer de Martin Buber:

O homem néo ¢ uma coisa entre coi-
sas ou formado por coisas, quando
estando eu presente diante dele, que
ja é meu TU, enderego-lhe a palavra-
-principio.

Ele ndo € um simples ELE ou ELA
limitado por outros ELES ou ELAS,
um ponto inscrito na rede do univer-
so de espago e tempo.

Ele ndo ¢ uma qualidade, um modo
ser, experenciavel, descritivel, um
feixe flacido de qualidades definidas.
Ele ¢ um TU, sem limites, sem cos-
turas, preenchendo todo o horizonte.

[.]

Assim como a melodia ndo se com-
poe de sons, nem os versos de voca-
bulos ou a estatua de linhas — a sua
unidade s6 poderia ser reduzida a
uma multiplicidade por um retalha-
mento ou um dilaceramento — assim
também o homem a quem eu digo
TU.S

Para trazermos também uma contribui¢do da

educacdo, podemos citar Jacques Ardoino, filosofo
5 DUSSEL, 1977. p 26.

® BUBER, Martin. Eu e Tu. Sdo Paulo : Cortez & Moraes, 1979.
p. 9-10.

CADERNOS CERU V. 26, n. 2, dez. 2015

BOZZETTO. Familia como interlocutora do projeto musical dos filhos

da educacdo, que trabalha com a categoria multire-
ferencialidade, como uma forma de superar a anélise
meramente estruturalista que se baseia em categorias

“unirefenciais” da politica ou da economia.

Para Ardoino a rela¢do pedagdgica se da tam-
bém e sempre no encontro de um eu com um tu. Este
tu, porém, ndo € mera alteridade. Representa também
alteragdo, ou seja, ¢ “o outro enquanto resisténcia,
negatricidade e limite”.” Ou, como diz o préprio En-
rique Dussel, “alguém que pode esperar-nos ou re-
jeitar-nos, dar-nos a mao ou ferir-nos, beijar-nos ou

assassinar-nos”®.

Outra autora, Veena Das’, antropologa india-
na que trabalha sobre questdes relativas a violéncia,
principalmente envolvendo mulheres e criangas na
India, também fala do encontro com o outro. O ponto
de partida das pesquisas de Das ¢ o dos extremos da
violéncia, aqueles momentos em que, aparentemen-
te se pratica a violéncia de tal forma, que se chega a
duvidar que seus autores sejam seres humanos. Esses
eventos representam, na concepgdo de Das, eventos
criticos. Esse tipo de violéncia, segundo ela, se confi-
gura como pontos de inflexdo, nos quais as vidas das
pessoas afetadas sofrem profundas mudancas, sejam
as mudangas efetivas produzidas nos préprios corpos
das vitimas, sejam mudangas que reconfiguram to-
das as suas relacdes sociais, através das readaptagdes
necessarias no tecido social, como através da neces-
sidade de trabalhar internamente essa violéncia ““ab-
sorvendo-a” para poder continuar a vida. O encontro

com essas pessoas sO pode se dar através do encon-

7 BARBOSA, Joaquim Gongalves. Multireferencialidade nas
Ciéncias e na Educagdo. Sao Carlos : EQUFSCAR, 1998.p 15

8 DUSSEL, 1977. p 23.

® Nio tenho conhecimento de dispormos de bibliografia de
Veena Das, no Brasil. O que aqui é apresentado tem como base
uma resenha de seis paginas, feita pelo Prof. Dr. Lauri Emilio
Wirth, da Universidade Metodista de Sdo Paulo, sobre o texto:
ORTEGA, Francisco A. Reabilitar la cotidianidad. In: DAS,
Veena. Sujetos del dolor agentes de dignidad. (Francisco Orte-
ga A. Editor). Bogota: Universidad Javeriana — Instituto Pensar,
2008. p 15-69. O texto adverte: trata-se do comentario introdu-
torio de uma obra que acolhe textos e debates da presenga de
Veena Das na Universidade Nacional da Colémbia, em 2005.
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tro do sofrimento do outro. Nesse sentido, o outro (a

outra pessoa, via de regra mulheres) € o que sofre e

através do seu sofrimento nos interpela.

Das também busca superar a leitura estrutu-
ralista da sociedade, que seria reducionista e deixaria
de dar conta da realidade concreta da vida das pessoas
no seu dia-a-dia. E necessario, nessas condi¢des que
se fagca uma etnografia, confrontando o cotidiano da
vida dessas pessoas, o lugar e tempo mesmo em que
se produz a violéncia ou reverberam as consequén-
cias da mesma. Diz que ndo considerar a dimensdo
cotidiana do sofrimento social implica em seu deslo-

camento para usos politicos e afins.

Por isso se aproxima do cotidiano baseada na
tradi¢do foucaultiana do discurso, com categorias de

Wittgenstein, de Freud, de Lacan.

Com Wittgenstein, afirma que a compreen-
sdo e o reconhecimento da dor — a propria dor — ndo
se constitui apenas numa circunstancia individual,
apoiada no mundo interior de seu sujeito, mas depen-
de de uma certa gramatica [...] como um jogo de lin-
guagem, no qual a expressdo de dor € um pedido de
reconhecimento sobre algo que se passa sobre o autor

€ quem o escuta.

Ou seja, que no jogo mesmo “se va buscar
sentido para aquilo que nos parece privado, e tem o

mesmo estatuto do que nos ¢ exterior, publico”.

Também as comunidades onde se d4 a violén-
cia tém sua experiéncia do outro. Das faz distingdo
entre o outro e o Outro. E aqui o recurso a Freud e a
Lacan. O outro (das Andere) é aquele que ndo ¢ real-
mente Outro (der Andere), sendo uma proje¢ao do eu.
J& o Outro, categoria de Lacan, € o lugar da alteridade
radical, que ndo pode ser assimilada pela identifica-
¢do, ¢ um lugar no cendrio do inconsciente, pertence

ao registro do simbdlico.

E necessario advertir aqui que este Outro, na

categoria de Lacan, ¢ distinto do Outro conforme
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Dussel refere. Para ele o primeiro caso, o outro no
sentido de das Andere, seria o meu igual, pertencente
a mesma totalidade da qual fago parte (histéria, local,
classe social), o Outro seria aquele que esta fora desta
totalidade, portanto o que interpela a mim mesmo e a
propria totalidade na qual vivo, a partir de sua situa-
¢do de exclusdo, de opressdo, de dominado. Nao al-
guém “no cenario do inconsciente”, mas alguém real,

concreto, historico.

Segundo Das, quando se fragiliza o tecido so-
cial forma-se um rumor, uma paranoia, uma espécie
de guia que cria as condi¢gdes para que a violéncia se
instale. E a ameaca desse Outro difuso, do incons-
ciente, que faz com que o medo desse Outro se trans-

forme no outro aterrador.

Nos casos estudados por Das, ela se refere ao
momento da separacio da India e do Paquistdo como
aquele que constituiu as condi¢des para que a violén-
cia extrema se instalasse, especialmente afetando a
vida de mulheres que se tornaram viuvas, violenta-
das, excluidas da gramadtica social e tiveram que lidar
com as consequéncias disso, e com o que disso se re-

fletiu nos seus filhos e filhas.

Também podemos identificar a relagdo eu —
outro, na propria obra de Paulo Freire, com sua afir-
magdo conhecidissima: “ninguém liberta ninguém,
ninguém se liberta sozinho, os homens se libertam em

comunhdo, mediados pelo mundo™'.

Na situacdo gnosioldgica essa afirmagdo se
transforma em uma dialética entre o “eu” que ensina
e 0 “outro” que aprende, mediados pelo mundo''. En-
tretanto essa situacdo dialética faz com que ora o “eu”
seja o que ensina, ora seja o que aprende e vice-versa.
Nas situagdes analisadas por Freire, entretanto, essa
relacdo € perpassada pela relagdo dominador-domi-
nado.

Em todas as situacdes levantadas por esses

0 FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido. 4. ed. Rio de Janei-
ro: Paz e Terra, 1977. p 27.

"' FREIRE, 1977. P 98.
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autores (Buber, Ardoino, Veena Das, Paulo Freire e
o proprio Dussel), pelas relagdes assimétricas entre o
eu ¢ o tu que elas denunciam, torna-se for¢oso admi-
tir, como adverte Levinas, que a ética precede a on-

tologia:

A inteligibilidade ndo remonta para
aquém da presenca, a proximidade
do outro? E ali que a alteridade que
obriga infinitamente fende o tempo
num entre-tempo intransponivel: “o
um” é para o outro de um ser que se
desprende, sem se fazer contempora-
neo do “outro”, sem poder colocar-se
a seu lado numa sintese, expondo-se
COmo um tema: um-para-o-outro
como um-—guardido de seu irmaio,
como um-responsavel-pelo-outro.
Entre o um que eu sou e o outro pelo
qual eu respondo, abre-se uma di-
ferenga sem fundo, que ¢ também a
nao-indiferenca da responsabilidade,
significancia da significagdo, irredu-
tivel a qualquer sistema. Nao-indi-
ferenca que ¢ a proximidade mesma
do préximo, pela qual se delineia, e
s0 por ela, um fundo de comunidade
entre um e o outro, a unidade do gé-
nero humano, devedora a fraternida-
de dos homens. 2

Mais adiante Lévinas diz:

A contestacdo da prioridade do Ato e
de seu privilégio de inteligibilidade
e significancia, a brecha na unidade
da “apercepc¢do transcendental” sig-
nificam uma ordem — ou desordem —
para além do ser, anterior ao lugar e a
cultura. Reconhece-se a ética. Nesse
contato anterior ao saber — nesta ob-
sessdo pelo outro homem — pode-se,
certamente, distinguir a motivacao
de muitas de nossas tarefas cotidia-
nas e de nossas altas obras cientificas
e politicas; mas minha humanidade
ndo ¢ embarcada na histéria desta
cultura, que aparece propondo-se a

12 Veja-se: LEVINAS, Emanuel. O Humanismo do Outro Ho-
mem. Petrdpolis: Vozes, 1993. p. 15
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minha assuncio, e que torna possivel
a propria liberdade deste assumir. O
outro homem comanda, a partir do
seu rosto — que ndo esta encerrado
na forma do aparecer — nu despo-
jado de sua forma, desnudo de sua
presenga que o mascara ainda como
seu proprio retrato; pele enrugada,
vestigio de si mesma, presenca que
em todos os seus instantes, € uma re-
tirada no vao (creux) da morte com
uma eventualidade de ndo-retorno. A
alteridade do proximo € este vao do
nio-lugar onde, rosto, ja se ausenta
sem promessa de retorno e de ressur-
rei¢do."

A temadtica do Outro ¢ também trabalhada ex-
tensamente por Paul Ricoeur, principalmente no livro
“O si mesmo como um outro”'*. Porém em seu dialo-
go com Ricoeur, intitulado Hermenéutica e Liberta-
¢do (Partindo de uma “Fenomenologia Hermenéutica
para uma Filosofia da Libertagdo”)'*, Dussel consi-
dera que o posicionamento de Ricoeur ¢ insuficiente

porque

O pobre, o dominado, o indio mas-
sacrado, o negro escravo, o asidti-
co das guerras do opio, o judeu nos
campos de concentracdo, a mulher
objeto sexual, a crianga sujeita a ma-
nipulagdes ideoldgicas [...] ndo con-
seguirdo tomar como ponto de parti-
da, pura e simplesmente, a “estima
de si mesmo”'®. O oprimido, o tortu-
rado, o que vé destruida a sua carne
sofredora, todos eles simplesmente
gritam, clamando por justica [...]

13 LEVINAS, 1993.p 16-17.

4 RICOEUR, Paul. O si mesmo como um outro. Campinas :
Papirus, 1991. Trata-se de uma obra muito complexa e extensa,
da qual ndo temos condi¢des aqui de fazer uma apreciagéo cri-
tica, em funcdo da natureza e das limitagdes desse trabalho. Por
esse motivo, tenho que me restringir a apreciagdo que dela faz
Enrique Dussel.

'S DUSSEL, Enrique. Filosofia da Libertagdo : critica a ideolo-
gia da exclusdo. Sdo Paulo : Paulus, 1995.

'6 Cf. Ricoeur, pg 382 na edigdo original francesa, referida por
Dussel, 1995. p 19. “Amigo de si” cf. a tradugdo em portugués
(RICOEUR, 1991. pg 385).



A origem radical de tudo ndo é, aqui,
a afirmag¢do de si (do eu préprio);
para isso ¢ preciso refletir, aceitar-se
como um valor, descobrir-se como
pessoa.'’

Dussel diz partir de um ponto bem anterior,
pois fala de um outro que ndo tem nem mesmo condi-

¢oes de se reconhecer como um si-mesmo...

Porém ele se diz devedor a Ricoeur, no senti-
do de que na origem de todo o seu projeto filoséfico
latino-americano estd o esfor¢co por fazer uma “filo-
sofia hermenéutica da ‘cultura’ latino-americana’®,

Mais tarde, porém, ele diz ter constatado que

[...] o modelo apresentado por Ri-
coeur, (¢) adequado a hermenéutica
de uma cultura, mas ndo tanto para o
confronto assimétrico entre culturas
diversas (uma dominadora e as ou-
tras dominadas)".

Podemos ainda, levantar a seguinte questo:
se o pressuposto de Dussel para dizer que a filoso-
fia latino-americana se distancia da Fenomenologia
a partir da percepcdo do Outro como radicalmente
outro (pela “sepraracdo, que faz com que a alterida-
de deva igualar-se a exterioridade radical”, no dizer
de Ricoeur®), em que medida a percep¢do do outro
ndo ¢ uma percepgdo originaria com um sentido e
portanto, ndo ¢, de fato, fenomenoldgica? Para me-
lhor compreendermos essa questdo que teriamos que
retomar as consideragdes feitas sobre as posi¢des do
proprio Dussel, de Ricoeur, de Lévinas, e provavel-
mente, ainda, de outros autores. Porém, esta pesquisa,
necessariamente mais aprofundada e que requer uma
investigacdo mais extensa, ultrapassa as dimensdes e

condigdes deste trabalho, ficando como tema para tra-

balhos posteriores.

17 DUSSEL, 1995. p 18-19.
18 DUSSEL, 1995. p 14.
19 DUSSEL, 1995. p 17.
2 RICOEUR, 1991. p 391.
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Para o momento, nos restringimos a conside-
ragdo do outro como radicalmente outro, que denun-
cia as relagdes assimétrica etnocéntricas, de género e
principalmente de dominador-dominado, explorador-
-explorado. E em base a estas relagdes assimétricas
que me proponho agora a perguntar a respeito da edu-
cacdo metodista, ou seja, se as missiondrias € 0Ss mis-
sionarios que iniciaram o empreendimento educacio-
nal metodista no Brasil, ainda no séc. XIX, tiveram a
percepcao do povo brasileiro, de suas necessidades e

aspiragdes, como um radicalmente outro.

I. A EDuUCACAO METODISTA NO BRASIL,
ESPECIALMENTE EM SEUS MOMENTOS INICIAIS:
COM QUEM ME RELACIONO?

O metodismo* € um movimento religioso sur-
gido na Inglaterra, no século XVIII, que teve como
seu principal lider John Wesley (1703 — 1791). Esse
movimento experimentou, ainda no século XVIII,

grande expansdo na propria Inglaterra e na Irlanda.

21 Existe hoje uma ampla bibliografia sobre o metodismo, in-
clusive em portugués. Citamos apenas alguns dentre os mais
importantes: CAMARGO, Baez. Génio e Espirito do Metodis-
mo Wesleyano. Sdo Bernardo do Campo : Imprensa Metodista,
1985. HEITZENRATER, Richard P. Wesley e o povo chamado
metodista. Sdo Bernardo do Campo : EDITEO, Rio de Janeiro :
Pastoral do Bennett, 1996. KLAIBER, Walter & MARQUAR-
DT, Manfred. Viver a Grag¢a de Deus : Um compéndio de Teo-
logia Metodista. Sdo Bernardo do Campo : EDITEO, Séo Paulo
: Cedro, 1999. MIGUEZ BONINO, José. Metodismo : relei-
tura latino-americana. Piracicaba: UNIMEP; Sido Bernardo do
Campo: FATEO, 1983. MIGUEZ BONINO, José et alii. Luta
pela Vida e Evangelizagdo : a tradigdo metodista na teologia la-
tino-americana. Sdo Paulo: Paulinas, 1985. REYLY, Duncan A.
Metodismo Brasileiro e Wesleyano : reflexdes historicas sobre
a autonomia. S30 Bernardo do Campo : Imprensa Metodista,
1981. REYLY, Duncan A. Momentos Decisivos do Metodismo.
Sdo Bernardo do Campo : Imprensa Metodista, 1991. SALVA-
DOR, José Gongalves. Historia do Metodismo no Brasil. Sao
Paulo : CEMVI, 1982; Para uma visdo critica deste movimento,
a partir de um autor marxista: THOMPSON, E. P. 4 Formagdo
da Classe Operaria Inglesa. 2% ed. Trad: Denise Bottmann. Rio
de Janeiro : Paz e Terra. 1987. Especialmente: Vol I - A arvore da
liberdade — cap. 2 e Vol IT — A maldi¢do de Adao - cap. 6. Deixa-
mos de aludir aqui as obras que tratam mais especificamente da
questdo do metodismo relacionado a educagdo. Algumas delas
serdo citadas no decorrer do texto.
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Desde sua origem aliou o sentido religioso de sua pre-
senca com uma forte obra educacional, voltada para
as populagdes mais desfavorecidas, e também social,

de assisténcia aos mais pobres®.

No Brasil, o metodismo chegou, para sua per-
manéncia definitiva, em 1867%, como parte do em-
preendimento missionario da Igreja Metodista Epis-
copal do Sul dos Estados Unidos da América. Porém,
o metodismo que chegou ao Brasil era muito diferen-
te daquele de Wesley. Havia sido modificado em sua
passagem pela América do Norte, onde experimen-
tara uma grande expansao a partir de 1760. Além de
aproveitar o ambiente favoravel naquele pais criado
pelo “Grande Despertamento” ocorrido a partir de
1720 para fundar suas ‘sociedades’, capelas e escolas,
tornou-se uma “religido de fronteira”, acompanhando
(e as vezes até precedendo) a expansio da nagdo para

0 Oeste e Sudeste. Com isso, 0 metodismo tornou-se a

“ideologia religiosa hegemonica na
América, e a Igreja Metodista, de-
pois da Guerra Civil, a mais pode-
rosa denominagdo americana, seja
pelo numero de adeptos e por sua
obra educativa, seja pelo seu poder
econdmico”.**

A partir dai houve uma aproximagao dos me-
todistas com o poder econdomico, politico e cultural
do pais e uma identificagdo entre os ideais da nacdo e
os ideais do metodismo:

Enquanto “religido da Republica”,
o metodismo procurou moldar o es-

22 A velha fundigdo de Londres, por exemplo, transformou-se
num verdadeiro crisol de projetos — a casa de misericordia para
as vivas, escola para meninos, dispensario para enfermos, bolsa
trabalho e agéncia de emprego, cooperativa de crédito e agéncia
de empréstimo, sala de leitura e igreja. In: MIGUEZ BONINO,
1985. p 26.

2> Anteriormente houve outras experiéncias da presenca meto-
dista no Brasil, mas foram interrompidas por motivos diversos.
Para a finalidade deste trabalho ndo vem ao caso aqui explicitar.

2 MESQUIDA, Peri. Hegemonia norte-americana e educagdo
protestante no Brasil : um estudo de caso. Trad. : Celso Rodri-
gues Filho. Juiz de Fora : EDUFJF, Sao Bernardo do Campo :
EDITEO, 1994.p 101.
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pirito da sociedade americana até o
ponto de vé-la como modelo de civi-
lizacdo cristd a ser imitado, seguido
pelas demais nag¢des®.

Esta compreensdo, aliada com a ideia dos
pietistas que primeiro chegaram a América, trazendo
com eles a convicg¢do de que Deus os havia escolhido
para estabelecer um estado puritano fundado nos pre-
ceitos das Escrituras, levou a um “messianismo na-
cional, na concepg¢ao de que ha um novo povo chama-
do por Deus para ‘salvar’ o mundo”*. Esta € a base da

ideologia do “Destino Manifesto”. Conforme Reyly:

...como Josué¢ havia conquistado a
terra prometida, os Americanos viam
como o seu “Destino Manifesto”
conquistar o continente americano
de mar a mar e ainda espalhar os be-
neficios da civilizagdo democratica-
-cristd por toda a parte, ndo excluin-
do a América Latina?”.

Ou, segundo Mendonga,

O mesmo comissionamento outorga-
do aos judeus através de Abrado se
transferia agora para os americanos
num messianismo nacional direcio-
nado para a reden¢do do mundo?.

Nao ¢ dificil, portanto, concluir que a religido
ocupou destacado papel na expansao norte-americana
no mundo e, restringindo a nossa area de interesse,
sobre a América Latina e o Brasil. Como diz Men-

donga:

Pelo menos no século XIX, o melhor
e mais eficiente condutor da ideo-
logia do “Destino Manifesto” foi a
religido americana, ou melhor dizen-
do, o protestantismo americano, com

2> MESQUIDA, 1994. p 103.
26 MESQUIDA, 1994. p 104.
27 REYLY, 1981. p 203.

B MENDONCA, Anténio Gouvéa. O Celeste Porvir : a insergio
do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo : ASTE, 1995. p 62.
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sua vasta empresa educacional e reli-
giosa, que preparou e abriu caminho
para o seu expansionismo politico e
econdmico®.

Ou, conforme Mesquida:

Se o metodismo era uma religido
de “fronteira”, ele podia transpd-la
acompanhando e até precedendo a
expansdo imperialista americana®.

Portanto, o metodismo missionario norte-a-
mericano, ao chegar ao Brasil, vinha imbuido dessa
compreensdo de sua missdo, ou seja, a0 mesmo tem-
po em que propagar sua compreensdo e vivéncia da fé
cristd, difundir os valores da democracia liberal nor-

te-americana:

Comunicar [...] a salvagdo pela ex-
periéncia da conversdo, assim como
os beneficios da democracia liberal,
pois “o cristianismo e o mundo po-
litico (na América) marcham juntos,
um purificando e aperfeigoando o
homem através da f€, e o outro, pela
politica™".

Entretanto, esse empreendimento dificilmente
teria €xito caso ndo encontrasse no Brasil condigdes
favoraveis ao seu desenvolvimento. A partir de 1850,
inicia-se um forte movimento de desestruturacido da
hegemonia da oligarquia conservadora que contro-
lava o poder no Império Brasileiro. Um dos fatores
desencadeantes desse movimento foi o inicio de uma
acumula¢do de capitais pelos cafeicultores do oeste
paulista e da Zona da Mata, em Minas Gerais. Abriu-
-se af o caminho da industrializag¢do e o deslocamento
do eixo dindmico da economia para esta regido, bem
como o incremento a urbanizagio e o surgimento de
* MENDONCA, 1995. p 62.

3 MESQUIDA, 1994. p 101.

3 MESQUIDA, 1994. p 111, apud HUDSON, Winthrop S.
Methodist History : The Methodist Age in América.
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camadas médias urbanas, compostas principalmente
de pequenos comerciantes, intelectuais e profissio-
nais liberais. Influenciado por esses fatores, o perio-
do da metade do século até 1889 ¢ marcado por duas
ideias-for¢a que aglutinam o setor mais dinamico da
economia e da intelectualidade: o abolicionismo ¢ a
republica. A ideologia revoluciondria (na época) que
inspirava essas lutas era fundada sobre o liberalismo
e o positivismo. Os centros mais importantes da difu-
sdo dessa ideologia eram as lojas magonicas. Porém,
o liberalismo que se advogava no Brasil era muito di-
ferente do que exercera um papel revoluciondrio na
Europa. Aqui, ele necessitava se adaptar as condigdes
vigentes, “ao sistema escravocrata, as grandes pro-
priedades fundidrias, aos ‘mecanismos’ da cooptag@o
e da conciliagdo, a ideologia do ‘favor’”2, o que fez

dos ideais liberais no Brasil, “ideias fora do lugar”.

Porém, a elite progressista, informada por es-
ses ideais, estava seduzida pelo sistema de valores
norte-americanos ¢ desejava favorecer a introdugdo
de ideias inovadoras, sobretudo as que viessem dos

Estados Unidos da América.

Foram essas as condi¢des favoraveis ao em-
preendimento missiondrio dos metodistas €, 20 mesmo
tempo, as que determinaram a estratégia da missdo: a
educacdo. O que, de resto, coincidia com a visdo de
que o metodismo teria aqui a missdo de transformar a

sociedade global, a partir do modelo norte-americano.

Segundo Mesquida,

O caminho foi: a conquista da classe
politica e economicamente dominan-
te da Regido Sudeste e seu ‘brago’
culto, os intelectuais, sensiveis aos
ideais e ao sistema de valores norte-
-americanos. A estratégia: a educa-
cdo. Enquanto outras denominagdes
histéricas de origem norte-america-
na privilegiaram a evangelizagdo di-
reta sem esquecer a educagao, a Igre-
ja Metodista privilegiou a educacio
sem omitir a evangelizagio direta.

32 MESQUIDA, 1994. p 71.
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Esta estratégia ‘elitista’ perseguia,
entretanto, como objetivo ultimo a
‘conversdo’ da sociedade global e
era nisto coerente com os principios
missiondrios do metodismo norte-a-
mericano.™

Portanto, esse foi o modelo seguido pelas ins-
tituicdes metodistas de educagdo: formar as elites, a
partir dos referenciais de valores norte-americanos,
privilegiando o individualismo, a ascensdo social, a
competitividade, o utilitarismo, o lucro como base

das relagcdes econdmicas.

Em relagdo a Igreja, propriamente, desta época
e até pelo menos os anos 50 do século XX, ela repre-
sentava uma postura religiosa puritana* e pietista®.
Isto significa que a preocupag@o maior era com uma
interpretacdo individualista do evangelho, que leva-
va ao empenho pela “salvagdo da alma”, entendida
como salvagdo pessoal e para a “vida eterna” - leia-
-se “para depois da morte”. Entretanto, essa salvagao
para a eternidade dependia da “conversdo” (entrega
da vida pessoal a Jesus Cristo) e da vivéncia da dtica
rigida*® de compromisso com a Igreja (frequéncia as
atividades religiosas, dedicando-se exclusivamente a
Igreja, principalmente no domingo, o dia do Senhor),
abstenc¢do das “coisas do mundo” como fumar, beber
bebidas alcoodlicas, dangar, frequentar clubes sociais,

€ a observancia irrestrita da “moral e bons costumes”.

Entretanto, como foi dito, a estratégia meto-
dista era a de privilegiar a educagdo para atingir seu

principal objetivo

“converter” a sociedade global e
exercer a hegemonia cultural. Para
penetrar na sociedade brasileira os
missiondrios usaram uma estraté-
gia que era ao mesmo tempo sutil e

33 MESQUIDA, 1994. p 121.

3 MENDONCA, 1995. p 40-48.

3 MENDONCA, 1995. p 70-75. MIGUEZ BONINO, 1985. p 3

¢ VELASQUE FILHO, Précoro. “Sim” a Deus e “nfo” a vida:
conversdo e disciplina no protestantismo brasileiro. In: MEN-
DONCA, 1995. p 221-230.
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eficaz. Seu instrumento de agdo: a
educagdo. Seu objetivo: a conquis-
ta das elites intelectuais e politicas
republicanas da Regido Sudeste (os
“fazendeiros do café¢ e os homens do
progresso” do Oeste de Sao Paulo e
da Mata, em Minas Gerais, sensiveis
as ideias e aos valores norte-ameri-
canos?®.

O modelo eclesial apontado acima, teve vi-
géncia até pelo menos os anos 50 do século passado.
Em relagdo a educagéo, ap6s um momento em que re-
presentaram uma alternativa de vanguarda, na alian-
¢a com os setores mais dindmicos economicamente e
avang¢ados intelectualmente, no final do século XIX
até as primeiras décadas do século XX, as instituigdes
metodistas entraram em uma certa rotina, continuando
seu intento de formar as liderangas do pais e de infor-
ma-las com as ideias pedagdgicas importadas dos Es-
tados Unidos e uma visdo norte-americana de mundo.
Serviam, assim, a uma burguesia vazia de projetos,
mais voltada para “fora” do que para as necessida-
des de um desenvolvimento nacional auténtico. Um
dos elementos que levam a esta conclusdo ¢ o fato de
que, apds o primeiro surto de criagdo de instituigdes
metodistas de educacdo, ocorrido entre 1881 ¢ 1920
quando iniciou praticamente a totalidade das grandes
institui¢des em atividade no pais hoje, a primeira a ser
criada foi o Instituto Metodista de Cascatinha, no Rio

de Janeiro, em 1963 .3

Podemos, dessa breve consideragdo historica,
constatar que o metodismo no Brasil, e especialmen-

te sua obra educacional, ao procurar desenvolver um

7 MESQUIDA, 1994. p 184-185.

3 COGEIME. Panorama da Educacdo Metodista no Brasil :
uma atualiza¢do de “Sistema Educacional Metodista”. Piraci-
caba : Conselho Geral das Instituigdes Metodistas de Ensino,
1999.p 7. A Faculdade de Teologia, de onde se derivou na déca-
da de 1970 o IMS (Instituto Metodista de Ensino Superior) e na
década de 1990 a Universidade Metodista de Sdo Paulo, assumiu
sua configuragdo atual pela jungdo de dois Seminarios, um deles
ainda do século XIX: Seminario d’O Granbery, de 1890, ¢ a Fa-
culdade de Teologia do Porto Alegre College, de 1923. A decisdo
da unificac@o foi tomada pelo 3° Concilio Geral, de 1938.
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projeto religioso-cultural, com decorréncias economi-
cas e politicas, representando uma “visdo de mundo”,
ou seja, o mundo ‘desenvolvido’ representado pelos
Estados Unidos da América, colocou-se entre duas
realidades. Uma das quais nem mesmo ¢ considerada
na historia do metodismo, do que se depreende da do-
cumentacdo que foi estudada. A primeira realidade € a
representada por uma contraposi¢do a hegemonia vi-
gente na chegada dos missiondrios e missiondrias, ou
seja, a hegemonia do Império do Brasil, com toda as
suas implicacdes ideologicas, politicas, econdmicas e

de organizacdo social

Foi através do quotidiano dos colé-
gios e da acdo ‘exemplar’ dos mis-
sionarios junto aos filhos dos ‘fazen-
deiros ¢ dos homens do progresso’
que metodismo arminiano de Wes-
ley — filtrado pelos principios do li-
beralismo, pela teologia do reaviva-
mento ¢ das ideologias do ‘destino
manifesto’ e da ‘civilizacdo cristd’
norte-americana que o caucionavam
— tornou-se uma contra ideologia de
combate, dindmica e eficaz. Parti-
cularmente nos colégios, tornados
‘fortalezas’ da Igreja, gerou-se uma
confrontagdo direta e imediata com a
ideologia dominante informada pelo
catolicismo.*

A segunda, referida como nem mesmo levada
em conta, representando portanto apenas uma possi-
bilidade, ¢ a completa desconsideragdo pelo povo bra-
sileiro, no seu sentido mais lato, de “homens pobres

”4 mas também de escravos,

e livres da campanha
ex-escravos, populagdes nativas, povo das periferias
das cidades e povoados, etc. Enquanto outras Igrejas
protestantes de origem norte-americana se aproxima-
vam mais dessas populagdes, priorizando a obra da
evangelizagio, a Igreja Metodista fazia uma “opg¢ao
preferencial pelas elites” representada pelo seu esfor-
¢o por “civilizar o Brasil” através da educacao.

39 MESQUIDA, 1994. p 154.

40 MESQUIDA, 1994. p 185.
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Nao se trata aqui de desconsideragdo pela im-
portante obra educacional desenvolvida no Brasil,
especialmente nos seus inicios, pelas missiondrias e
missionarios metodistas, sem o que provavelmente
ndo teriamos uma presenca expressiva do metodismo
em nosso pais, mas de uma avaliacdo desapaixonada,
buscando mais que nada, uma visdo que nos ajude a

repensar nossa insercao no pais.

CONCILUSAO

Ao chegarmos ao final deste trabalho po-
demos considerar que, compreendendo o conceito
mundo, advindo da fenomenologia, como ‘“horizonte
transcendental de produ¢do/formagdo de sentido™!,
podemos afirmar que os missiondrios e missiondrias
norte-americanos que implantaram a obra educacio-
nal metodista no Brasil a partir do final do século
XIX, trouxeram para cd sua propria concepc¢do de
mundo e ndo se deixaram questionar pelo ‘mundo’
diverso que aqui encontraram, antes pelo contrario,
sua acdo foi no sentido de transplantar e impor aqui
aquela concepcdo de mundo que trouxeram. E verda-
de que para isso contaram com a alianga com parte
da elite brasileira, composta principalmente de fa-
zendeiros de café e intelectuais, que aspiravam pelo
estabelecimento em nosso pais de um ‘mundo’ se-
melhante ao dos Estados Unidos da América. Nesse
sentido, 0s missionarios, juntamente com essa parte
da elite local, introduziram uma cunha no ‘bloco his-
torico’ brasileiro, formado a época, por um lado, pela
hegemonia imperial dominante e por outro, pelo povo
dominado. Em um primeiro momento, portanto, essa
postura de missiondrios e missiondrias e de parte da
elite local, conforme referido, tiveram um papel de
revolucionar as relagcdes econdmicas e de poder aqui
encontradas. Porém, ao ndo terem como horizonte um

mundo diferente do que aquele de que eram portado-

L Cf. Prof. Dr. Rui Josgrilberg.
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res para aqui implantar, ou seja, o modelo civilizacio-
nal norte-americano, deixaram de dar continuidade
ao processo historico, no sentido de contribuir para
fazer aflorar, dar significagdo e possibilitar condi¢des
de emergéncia na cena politica brasileira do povo, até
entio desconsiderado, como de resto continuou sendo
por décadas, embora com movimentos de resisténcia
pontualmente localizados e de curta duragdo, massa-

crados pelo poder vigente.

Em perspectiva da Filosofia da Libertagao,
podemos dizer que esses missiondrios € missiondrias
ndo se deixaram interpelar pelo Outro, que represen-
tava o povo pobre, dominado e humilhado que aqui
encontraram. Antes pelo contrério, aliaram-se ao po-
der econdmico e politico emergente, que nao tinha
outro projeto a ndo ser continuar, de forma diferente
¢ verdade, a dominagdo e a exploragdo. Ou seja, aqui
chegando se aliaram a parcela da populagio brasilei-
ra que estava inserida em sua mesma totalidade, en-
quanto projeto politico, sem se deixar questionar por
uma possivel totalidade outra, representada pelo ‘ros-
to interpelante’ do povo pobre e dominado do Brasil.
Mantiveram-se em sua totalidade, dialogando apenas
com “o0 mesmo”, sem se abrirem ao didlogo e atua-
¢do com o Outro e outra totalizacdo possivel. Assim,
inegavelmente, fizeram parte do processo de implan-
tacdo da dominagao imperialista dos Estados Unidos

da América no Brasil.

E possivel que, para se fazer justica histdrica,
questdes como essas aqui colocadas sejam um ana-
cronismo, dadas as condi¢des da época. Isso repre-
sentaria uma ressalva a atuacdo dos missionarios e
missionarias, apesar de em outras latitudes ja estar em
desenvolvimento bem avangado a luta por um modelo
alternativo ao capitalismo. Entretanto, se ainda assim
esse seja o caso, precisamos dizer que este tipo de
analise possibilitado por esse didlogo entre fenome-
nologia e Filosofia da Libertacdo mostra-se relevante
para pensarmos a educagdo metodista hoje e seus de-
safios. Ou seja, continuaremos a reprodu¢do do ‘mun-

do’ do capitalismo dominador e explorador e enclau-
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surados nessa ‘totalidade’, ou ouviremos o clamor do
povo dominado e explorado, ainda que alienado de
seu proprio sentido historico pela ideologia dominan-
te amplamente divulgada, e buscaremos instaurar um

outro mundo e uma totalidade alternativa.
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