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[...] o é&xito nos negdcios € em si quase um sina de graca
espiritual, pois € prova de que um homem trabalhou fiel-
mente em sua vocagdo e que “ Deus abengoou seu negécio”
(TAWNEY, 1971, p. 232).

Resumo: Este artigo faz uma reflex&o a respeito de alguns nexos e articul agdes que
perpassaram areligido e aformagéo do Estado moderno, no momento historico situa-
do entreos séculos XV1 e XV111, marcado pela Reforma Protestante e pela Revol ugéo
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tais: @) Por que areligido e o Estado moderno, em suas origens, estabel eceram cone-
x0es de sentido entre si? b) Até onde principios religiosos e paliticos se conflitaram,
durante a formagao do Estado moderno? c¢) Como certos principios religiosos e suas
préticas propiciaram aformagdo e a consolidagdo do Estado moderno?
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[NTRODUCAO

Estareflex&o procuraindagar arespeito de certosnexos, articul agoes
e conexdes de sentido existentes entre a religido e as origens do Estado
moderno. Por religido entende-se aqui ndo propriamente a dos Evangelhos
e, sim, aingtitucionalizada em organi zacBes mais ou menos burocratizadas
como a catdlicaromanaou as protestantes do final do século XVI aos mea-
dosdo século XVIII. Por Estado moderno entende-se“ O proprio “Estado”,
tomado como entidade politica, com uma “Constitui¢do” nacionalmente
redigida, um Direito racionalmente ordenado, e umaadministracéo orienta-
dapor funcionarios especializados’ (WEBER, 1983, p. 4).

As indagacdes desta reflexdo estdo fundamentadas, portanto, num
determinado momento da histdria, simultaneamente considerada econémi-
ca, politica e socialmente, isto é, o da Reforma Protestante, iniciada por
Lutero, e sua chegada a Inglaterra. Nao se ird além, consequientemente, do
meado do século XV 111 nem se ultrapassara 0 movimento religioso, de ca-
rater reformista, localizado, sobretudo, em alguns paises da Europa Oci-
dental, como Alemanha, Paises Baixos, Suica e Inglaterra, com reflexos,
inclusive, nas col6nias inglesas daAméricado Norte.

N&o se desconhecem outras formas de organizacdo do fendmeno re-
ligioso, como o budismo,* o taoismo, o judaismo, o islamismo, as seitas
cristds com maior ou menor nimero de fiéis, para citar apenas algumas,
entre as muitas e diferentes denominacdes religiosas. Mas, também, ndo se
examinardo, nesta reflexdo, as articulacdes e/ou contradicdes, porventura
existentes, entre as expressdesreligiosas, hapouco citadas, e aformacao do
Estado moderno. Evitar-se-80, inclusive, discussdes teol 6gicas como, por
exemplo, as que deram origem a Reforma Protestante, as que distinguem
igrejade seitas, por mais significativas que sejam, em razéo do escopo e do
contelido propostos no presente trabal ho.

Como recurso bibliogréfico primario, foram eleitos os seguintes au-
torese obras: M. Weber - A Etica Protestante e 0 Espirito do Capitalismo —
R. H. Tawney — A Religido e o Surgimento do Capitalismo — e F. Engels -
Do Socialismo Utopico ao Socialismo Cientifico. Sdo trés obras cléssicas,
em que o temafoi tratado exaustivamente. O autor desta reflexdo, entretan-
to, esta ciente de que as obras mencionadas ndo contém, de forma sistema-
tizada, o tema focado por este artigo, pois a preocupacdo dos autores Cita-
dos voltou-se, sobretudo, para a constatacéo de nexos e contradicles exis-
tentes entre a religido, o Estado e o capitalismo, com os simultaneos co-

1 Apropoésito das articulagdes do budismo com o capitalismo e o Estado modernos escreveu F. Fukuyama: “ Suzuki
ensinava gque a pessoa podia atingir o estagio de iluminagéo sem se retirar do mundo, levando a perfeicéo as
tarefas mais comuns: plantar arroz, aplainar uma taboa. Essa linhagem budista, que s6 existe no Japéo, ja foi
comparada a santificagdo puritana das vocagdes deste mundo, visto como chave da revoluggo capitalista dos
séeulos XVI e XVII" (FUKUYAMA, 1993, p. 3-6).
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mentarios arespeito das sincronias e diacronias existentesentre o religioso,
o palitico, o social, o ético, o econémico e outras configuracdes sociais.

Entre as muitas e diferentes configuragdes sociai s constitutivas da so-
ciedade moderna, inclui-se e se destaca o Estado. Este €, inclusive, umainsti-
tuicdo composta de sistemas reciprocos e contraditorios, o que lhe confere a
condicdo de néo ficar alheio e de ndo permanecer como uma organizacao
inocente perante aos demais el ementos componentes da sociedade. Redfir-
ma-se que, entre os componentes da sociedade moderna, em destaque, areli-
0ido e 0 Estado, procurar-se-80 esclarecer apenas alguns motivos para certos
nexos que os articularam e também os desarticularam entre s e, simultanea-
mente, CoMOo eSSES NEX0S Seinseriram e entraram na formacdo de ambos.

Natentativa de orientar o autor e 0 |leitor no percurso dessareflexao,
optou-se por organizé-la por meio dos topicos seguintes. introducdo, de-
senvolvimento e consideracdes finais.

1 DESENVOLVIMENTO
1.1 A RELIGIAO E O ESTADO MODERNO: ALGUNS MOTIVOS PARA CERTAS CONEXOES DE SENTIDO

Ao se conhecer ahistériado Ocidente, mesmo que de relance, detec-
tam-se areligido e o Estado se articulando, nas mais diferentesformas. Ora
como um todo organico, o que ocorreu no Império Romano, onde, muitas
vezes, 0 imperador era, a0 mesmo tempo, deus e sacerdote. Ora como na
|dade Média, em que areligi&o funcionavacomo principio organizatério da
sociedade e uma espécie de Estado no entendimento de Tawney (1971).
Oradesarticulando e rearticulando o império, como aconteceu com o cristi-
anismo no interior do proprio Império Romano.

Dizia-se, também, que a preocupacado basica de Espanha e Portugal
com a descoberta de novos territérios e aimplantacéo de colénias, eracom
adilatacdo da fé e do império. A cruz e a espada eram suas armas funda-
mentais. Também a presenca da Igreja, nos navios que sulcavam as éguas
oceanicas, com a presenca de estatuetas de santos e de sacerdotes que cele-
bravam missas, assistidas por toda a tripulagdo, caracterizava a intima
vinculagdo entre Igreja e organi zacdo politica da época.

Nahistériado Brasil, inclusive, apresencadalgrejafoi considerada
indispensavel, acomecar pela primeiramissa, celebrada por Frei Henrique
de Coimbra, com a presenca dos jesuitas como Nobrega e Anchieta. Tam-
bém mais tarde, na definicdo dos contornos e na consolidacéo do Estado
moderno, os nexos com areligido ndo constituem excegdo. No desenvolvi-
mento deste artigo, confirmar-se-4, portanto, que o tema*“Igreja e Estado”,
tanto no passado como no presente, desafiou e continua desafiando os pes-
quisadores.
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Nesse momento dareflex&o, tem-se apenas a preocupacéo, conforme
j& se mencionou, de examinar, sobretudo, alguns motivos ou porqués das
articulacBes entre areligido e o Estado moderno. Serdo focalizados certos
motivos e alguns nexosresultantes, localizados apenas no momento dacons-
tituicdo e consolidacéo do Estado moderno, ou sgja, situados no final do
século XV 1 ao meado do século XVII1. Nesse periodo, que pode ter come-
cado muito antes e que pode ter-se concluido muito depois, ocorreu uma
grande ruptura na ordem religiosa, politica, econbmica e socia vigente.
Trata-se de uma ruptura precedida de muitas outras, também marcantes, e
provocadoras de sequielas profundas e diferenciadas. A grande ruptura de
que se falaagui foi provocada pela Reforma Protestante, a qual, para sim-
plificar, serd denominada, doravante, simplesmente por Reforma.

Com aReformahouve umaquebrade autoridade. Desvinculou-sedo
Papa. Rompeu-se com a Igreja, que se dizia Unica, infalivel e universal.
Igrejaque eratambém o “ Estado”, em quase toda a Europa Ocidental. Igre-
ja gque tinha 0 monopdlio do saber. Igreja que era proprietaria de aproxi-
madamente um terco das terras nos paises catdlicos. Nao se deve esquecer
de que o Papa era chefe da toda poderosa Igreja e também chefe de “ Esta-
do”. A Santa Sé eraum “Estado”, que, em certo nivel, era como qual quer
outro, todavia detinha privil égios de que nenhum outro “ Estado” dispunha.

A ruptura das igrejas protestantes com a Igreja Catélica, provocada
pelaReforma, gerou aformacdo deigrejas nacionais, quetraziam consigo o
sentimento nacional ou de nacionalidade. A idéia de nac&o, nesse momento
jaenvolviaade umterritrio, habitado por um conjunto deindividuos, com
certos elementos culturais comuns, com destaque paraalinguae o sistema
de moedas. Asvezes, ndo erapossivel atingir-se o ideal de umalingua tni-
ca, mas um sistema comum de moedas, sim. A circulacdo de mercadoria,
inerente amaneirade produzir do capitalismo moderno, impunhatambém a
existénciade um Estado moderno, quelhe garantisse, inclusive, um sistema
de moeda Unica, com a finalidade de dar suporte ao livre e permanente
movimento de troca das mercadorias por dinheiro e vice-versa.

Deve-se lembrar de que, a época, 0s grandes centros comerciais ja
ndo eram somente Génova, Flandres e outras cidades italianas, mas tam-
bém Amsterdd, Genebra, Antuérpia, Londres e Zurique ja disputavam com
elas. Deve-serecordar, inclusive, de que um dos pontos de ataque da Refor-
ma erao “poder temporal” dalgreja. E algrejareformada precisavade um
sélido ponto de apoio, assentado no Estado nacional, evidentemente, pois
elatambém era originaria de raizes nacionais.

A nacdo, para sua expressdo, exigia, no passado como no presente,
uma organizacdo que a representasse, que a estruturasse e administrasse.
Umaorgani zacdo que garantisse suaidentidade, que zelasse por seus mem-
bros, defendesse seus interesses, mantivesse aintegridade de seu territério.
Essa organizacdo se identificava naturalmente como Estado moderno. A
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Reforma, nesse momento, simbolizou aconfluénciade variasforcas que se
articularam simultaneamente. E dentre essas forcas destaca-se a nacionali-
dade, fluindo para o Estado e do Estado.

A quebrado vinculo com Roma, provocado pela Reforma, fora fun-
damental e, talvez, o maisdificil, porque o mais profundo. E Lutero, mem-
bro dessa mesma Igreja Catélica, Apostdlica, Romana, dera o chuteinicial
e 0 grande jogo comecou. E com esse jogo iniciou-se uma série de outras
peripécias. Com o grito de autonomia de Lutero perante o Papa ressoou o
de autonomia nacional, juntamente com as vibraces de uma Igreja nacio-
nal e de muitos outros fatos novos.

Por acaso, atras do grito de Igrejanacional, de Estado nacional, jun-
tamente com o de “fora com o Papa’, sera que estava apenas 0 desgjo da
maior gloria de Deus e salvacao das almas? A muitos parece que néo.

Talvez para Lutero e outros a resposta fosse sim. Lutero era de ori-
gem camponesa, fora profundamente mistico, além de ex-frade, pertencen-
te a uma ordem religiosa inspirada nos rigidos preceitos de Santo Agosti-
nho. Alias, nesse sentido escreveu Weber (2004, p. 81): “Eles ndo foram
fundadores de sociedades de “ cultura ética’, nem representantes de ansei 0s
humanitarios por reformas sociais ou deideaisculturais. A salvacdo daalma
e somente ela, foi 0 eixo de suavidae agdo”.

Pensando além do ideal dos reformadores, ver-se-a que ha outros
ingredientes também fundamentais, além da salvacéo das almas e damaior
glériade Deus: 0 poder e 0s interesses crescentes da burguesia mercantil.
Essa burguesia ja era prospera ndo s6 em alguns centros comerciais italia-
nos, mas também noutros localizados na Suica, Alemanha, nos Paises Bai-
X0s e na Inglaterra, conforme ja se escreveu nesta reflexdo. A burguesia
mercantil precisavade umterritorio delimitado e amplo paraalivrecircul a-
¢do de seus produtos postos avenda, de um sistemade moedas parafacilitar
seus negacios, de umalinguacomum, ou pelo menosoficial, paraviabilizar
0 mercado, de um Estado dotado de principios soberanos, que garantisse e
protegesse a circulacdo de bens, inclusive contra assaltos, piratarias e ou-
trasformas de depredacdo de suas propriedades. De um ambiente onde pros-
perassem principios, inclusive, religiosos, que fizessem dosindividuos pes-
soas mais dedicadas ao trabalho, menos eshanjadoras de dinheiro e mais
respeitadoras da propriedade alheia. A propdésito, claramente, escreveu
Tawney (1971, p. 25): “O maior e prioritario escopo dos homens que se
unem em comunidade e que se colocam sob governo € a preservacao de sua
propriedade”.

A ruptura provocada pela Reforma em relacéo a lgreja Catélicain-
cluia, também, certos aspectos doutrinérios, como o livre-exame ou alivre
interpretacdo dos textos sagrados, isto é, daBiblia. Enquanto algreja Caté-
lica determinava que 0 magistério eclesiastico2 é quem tinha o poder para
ensinar, inclusive parainterpretar oficialmente os textos sagrados, algreja
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reformada atribuia esse poder acadaum de seus membros. O queimplicava
aampliacdo da capacidade de decisdo de cada crente, liberdade individual
para muitos, bem como individualismo para um grande nimero de fiéis.

Ora, ateoriae, sobretudo, apraticadaliberdadeindividual edainici-
ativa privada ja era cultivada pela burguesia ascendente, inclusive como
modelo de sucesso. Tais principios seréo consagrados mais tarde pelas na-
¢oes e respectivos Estados emergentes. Constituiu ontem, como constitui
aindahoje, funcdo do Estado garantir, também, alivreiniciativaealiberda-
de de pensamento e de expressaon. Conseqlientemente, a combinagdo do
livre-exame, incentivado pelalgrejareformada, com aliberdadeindividual
para pensar, se expressar e tomar iniciativa deu-se de formalivre e de es-
pontanea vontade. O principio daliberdade fecundou, também, aliberdade
de contrato entre partesiguais, porgque entre cidadaos, seres livres, dotados
de direitos e deveres, garantidos pelo Estado, o eleito como arbitro para o
caso de desavenca entre as partes.

O livre-exame sempre supds e pressupds um ser humano também
livre, dotado de inteligéncia e com lucidez suficiente parafazer uso dara-
Z80. A razdo adquire, como consequiéncia, inclusive da Reforma, um novo
status, embora ja existissem outros movimentos na mesma direcdo, sobre-
tudo, por parte dosfil6sofos. A respeito da Reforma, escreveriamuito mais
tarde lanni (2005, p. 120-121): “Uma poderosa e eficaz argamassa desse
mundo é o protestantismo secul arizado, lai co, prosaico, cotidiano quetoma
conta dos individuos, grupos, classes, coletividades, assim como de rela-
¢oes, processos e estruturas, em diferentes paises e continentes’.

A Reforma, porém, confere a razéo um novo pulso e impulso. A ra
Z30 entra na constituicdo do Estado sob varios aspectos. Dentre esses as-
pectos destaca-se, atitulo de exemplo, a administragdo fundada em princi-
piosracionais, que deve informar toda aburocracia estatal. A razéo perpas-
sa, também, o Direito, enquanto conjunto de normas sociais emanados do
Estado. Parao Estado o Direito, contido em normas juridicas, funda-se em
critérios de naturezaracional, impessoal e objetiva. Muito aproposito deve-
selembrar o pensamento de Durkheim (1999, p. 39-109), no sentido de que
nas formas pretéritas de “ Estado” prevalecia o Direito repressivo, no Esta-
do moderno, porém, tende a prevalecer o Direito restitutivo. Como conse-
guéncia, na ansia de desmantelar as mediacdes feitas por pessoas, entre
Deus e os homens, a Reforma questionou e jogou por terra o poder divino
dosreis e do clero, pois Deus atua diretamente no crente, sem necessidade
deintermediarios.

Como fica, entdo, o poder do Estado? De onde Ihe vem a sancéo?
N&o Ihe vem mais pd meio da uncdo com que o Papa transmitia o poder
divino aos soberanos. Origina-se a san¢do de sua propria natureza, dizem
os reformados, conforme muito bem escreveu Tawney (1971, p. 25): “O
Estado, primeiro na Inglaterra, depois na Franca e América, hdo encontra
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sua sanc¢do nareligido, mas na natureza, eém um pressuposto contrato para
estabel ecé-la, nanecessidade de protecdo mituae naconveniénciade assis-
ténciareciproca’.

Estdinclusanafalade Tawwney (1971) umanovaformade relacio-
namento entre Igreja e Estado. Fal a-se de um pressuposto contrato regulan-
do as relacBes entre ambos. Ora, arelacdo contratual é tipica da sociedade
gue se constitui com o Estado moderno. Fala-se de contrato, o que pressu-
pde a existéncia de partes livres e dotadas de razéo para se contratarem. A
vinculagdo contratual esta, pois, presente, ndo apenas nas relacles entre
ingtituicGes, como igreja e Estado, mas também no cotidiano das relagdes
sociais de cidadaos entre si. E da natureza da relacdo contratual a duracéo
enguanto for conveniente as partes. A vinculacgo de natureza contratual,
por suavez, pressupde a possibilidade de conflitos em sua execucdo, o que
tem ocorrido até aos dias atuais, porém, atendénciageral é ado bom relaci-
onamento entre as partes, isto é, a das relagdes de convivéncia e de mitua
protecdo, buscando e encontrando, elas proprias as devidas solucbes para
assegurar a continuidade da paz social.

Outro avanco, no sentido daracionalizacéo das manifestacdesreligi-
0sas no protestantismo, foi o fato de se eliminar, 0 que se consideravauma
das magias da salvacao e aconteciacom adistribuicdo dos sacramentos. No
entender da lgreja Catdlica, os sacramentos exercem o poder de produzir a
graca por si mesmos. Para as igrejas reformadas, 0s sacramentos ndo pas-
sam de rituais magicos. N&o sa0 apenas 0s rituai s sacramentais que contém
magia, mas todos os demaisritos catdlicos. A missa, por exemplo, éum rito
magico por exceléncia. O poder de transformar a hdstia (p&o) no corpo de
Cristo é também uma, entre as muitas magias catélicas. O padre comporta-
Se como um magico, concluiram os membros da Igreja reformada.

Para a Igreja reformada a eucaristia € simbolo e ndo realidade. Dai
suapreocupacdo em eliminar todo o cerimonial daeucaristiajuntamente com
0s demais sacramentos engquanto mediacdes de salvacéo. Deus age direta
mente no crente. Nesse sentido explicitou Weber (2004, p. 95-96): “Isto - a
supressao absol uta da sal vacao eclesi éstico-sacramental (que no luteranismo
de modo algum havia se consumado em todas as suas consequiéncias) - era
absolutamente decisivo em face do catolicismo”.

Constaram-se, até aqui, certos motivos daaproximacédo e dasfrutife-
ras nupcias contraidas entre a religido e a formacéo do Estado moderno.
Nesse momento, uma pergunta torna-se conveniente: Os motivos de apro-
ximagao analisados ndo foram também razées de disputas, brigas e contra-
di¢bes?

Ver-se-aque sim.
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2.2 CONTRADICOES NO RELACIONAMENTO DA RELIGIAO COM O ESTADO MODERNO

Um ponto fundamental, nesse momento da discussao, € a questéo de
certas categorias de carater universal, como, por exemplo, 0 universal “ser
humano”. O cristianismo ensinou, desde seus primérdios, que todos os ho-
mens sdo iguals, sem distingdo de origem, sexo, raca, tribo, familiaou nacéo.

Porém, iguais em qué?
Como?
Iguais enquanto “ ser humano”.

Todos os individuos trazem o ser humano “dentro” de si. Portanto,
todos séo filhos de Deus. De certaforma, algreja apropria-se do universal
“ser humano” e pretende decidir sobre os individuos concretamente, como
fizera no passado. Durante a |dade Média, por exemplo, algreja Catdlica
deteve, com certatranqilidade esse monopdélio: o monopdlio sobre o uni-
versal ser humano. Ela era “também” o Estado, nos paises catdlicos, no
entendimento de Tawney (1971). O Estado erasuaextensdo endo algrejaa
extensdo do Estado. Mas, com a Reforma, a Igreja Catdlica foi ameacada
nesse monopdlio. Outrasigrejas se constituiram e disputas se formaram em
seu proprio territério. Ela se defendia, alicercando-se no principio de que
“foradalgrejando hasalvacao”. Por suavez algrejareformada proclama-
va: Deus é quem salva e diretamente. O que significava: os meios de salva-
¢a0 do catolicismo ndo passam de magia.

Conforme ja se lembrou, a Reforma trazia em seu contetido a idéia
de nacdo, que, por suavez, continhaanocao de Estado. E anagéo é, sobre-
tudo, o e emento articulador dos individuos num Estado. Também o Estado
fundado, nos ideais liberais, sempre teve como um de seus principios ine-
rentes a sua constituicdo, o propésito de que todos sfo iguais, perante alei,
sem distingdo de sexo, raga, religido e nacionalidade. Outras categorias com
caracteristicas de universais, como “humanidade’, “individualidade’ e
“igualdade”, dentre muitas outras, foram motivos de aproximacoes e tam-
bém de conflitos entre a religido e o Estado, porque foram e continuam
sendo fontes de disputas pelo poder deinfluénciaentreigrejas, entre seitas,
entre seitaseigrejas, entre religido e Estado, conforme se pretende esclare-
cer, aseguir.

No plano individual, alguém poderia, ou ndo, entrar em conflito com
ele mesmo, ao pensar nos termos seguintes: Eu sou brasileiro e catdlico ou
sou catolico e brasileiro. O que € maisimportante paramim, ser catélico ou
ser brasileiro? Ainda no plano individual, convém recordar a passagem de
um filme americano, cujo contexto eraumatramaentre algreja Catdlicae
a Méfia Italiana. Houve, em determinado momento, um dialogo entre o
cardeal secretério de Estado do Vaticano e o chefao mafioso. Este responde
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a0 Cardedl: “eminéncia, paramim hatrés principiosinviolaveis. minhalgre-
ja, minha familia e minha honra’. Observa-se que o chefe mafioso ndo
mencionaa pétria, 0 que ndo Ihe deve parecer como algo de grande impor-
tancia, mas ndo deixa de destacar os universais“Igreja’, “familia’ e “hon-
ra’, consideradas propriedades suas, componentes de sua identidade e de
seu modo de agir.

Historicamente, permite-se também a indagacdo seguinte: Por que a
Igregja Catdlica, na Franca, no século XVIII, se congtituiu em obstéculo a
formac&o do Estado moderno? Noutros termos, até onde a religido foi tam-
bém um empecilho a organizacdo do Estado capitdista, razéo pelaqual esse
Estado se estruturou ndo so contra ela, mas procurou, inclusive, eliminéla?

A propriahistériacontém umadas respostas aindagacdo proposta. A
respeito da ascensdo da burguesia européia e da conseqliente organizacao
do Estado capitalista, F. Engels, (1985, p. 16), escreveu: “ A grande campa-
nha da burguesia européia contra o feudalismo culminou em trés grandes
batalhas decisivas’. Em sintese essas trés grandes batalhas foram a Refor-
ma protestante alemd, a chegada do calvinismo a Inglaterra e a Revolugdo
Francesa.

Asduas primeiras batalhasforam afavor dareligido. Porque setrata-
vadareligido reformada, cujo contelido doutrinério continha elementosfa-
VOraveis ou convergentes com os propoésitos de producdo, acumulacéo e
centralizacao de capital, pretendidos pel as classes burguesas, bem como de
uma organizacao pol itica necessaria a esses mesmaos propoésitos, desenhada
num Estado, cujo fulcro fosse agarantiadosinteresses das respectivas clas-
ses. Contudo, aterceira batalha, a Revolugdo Francesa, travara-se, inclusi-
ve, contraareligido ou, mais precisamente, contraa lgreja Catdlica. A Re-
volucao Francesa define-se como anti-religiosa. Em seusideais prevalece o
primado da raz&o sobre afé e contraafé religiosa.

Uma outra questdo pde-se neste momento: Foi a Revolucéo France-
sa, propriamente, contraareligido ou mais especificamente contraalgreja?

E por que contraalgreja?

O que existianalgrejana Franca paragerar tanto 6dio entre os revo-
lucionarios?

O pensamento de A. de Tocqueville (1982) contém uma das chaves
para aresposta pretendida.

(...) A lgreja apoiava-se principa mente na tradigdo: os escritores desprezavam todas as
institui coes fundadas sobre o respeito ao passado; ela reconhecia uma autoridade supe-
rior arazéo individual: eles sb apelavam paraarazao; elaerafundada sobre umahierar-
quia eles advogavam a confusdo das posigoes|...]. Além do mais, algrgjaparecia-lhes
o lado mais vulneravel e aberto de todo o grande edificio que atacava (p. 150-151).

Na citacdo de A. de Tocqueville, a categoria de carater universal,
denominada tradicdo, destacou-se enquanto ponto de sustentagdo para a
Igreja Catdlica. A tradicdo era téo fundamental, na constituicdo da lgreja,
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gue servia de principio norteador para seu corpo doutrindrio, quando se
tratasse, inclusive, de questBes relacionadas ainterpretacdo ou ao exame da
Biblia e de outros textos sagrados. T&o profundos eram os nexos da lgreja
com atradicdo que, as vezes, se confundiareligido com tradicéo. E atradi-
¢ao catdlica penetrava em todo o complexo social, econdmico, politico e
cultural dasociedade, atal ponto desedizer quea“religidn” ou a“tradicdo”
erao principio organizatério da sociedade medieval. Ora, se o culto arazéo
eraum dos principios da Revolucao Francesa, o choque, com ato nivel de
violéncia, entre os revolucionarios franceses e o ato clero catélico estava
posto. De um lado, algrejaempunhando abandeira datradicéo e, de outro,
os escritores erguendo a bandeiradaraz&o. Eram principios estruturais que
se chocavam. Dai o 6dio algreja, enquanto instituicdo que corporificavaa
religido e atradicéo.

O ddio néo se voltava propriamente contra a religido, mas contra a
Igreja. E, mesmo assim, principalmente, contra 0 segmento denominado
ato clero, o clero comprometido com o feudalismo, o clero acumulador de
privilégios, o clero agarrado atradic&o. O baixo clero, pelo contrério, man-
tinha contato direto com o povo, colocava-se, em suamaioria, ao lado des-
te, sobretudo dos camponeses, por isso lutou junto com aburguesia, confor-
me muito bem expressou R. H. Tawney (1971) “[...] enquanto na Franca,
guando o estouro chegou, boa parte do clero inferior compartilhou volunta-
riamente a sorte do tiers état” (p. 260). Como algrejaeraainstituicao reli-
giosa por exceléncia, o édio se volta, sobretudo, contra a religido. O que
explicaser aRevolucéo Francesa anti-religiosa.

Paraosrevolucionériosfranceses, arazao individual se colocavaaci-
made qual quer autoridade. A razdo fundava-se naciénciae nafilosofia, por
consequiéncia, ndo podia permitir algo superior asi mesma. Paraalgreja,
entretanto, a razdo se subordinava a fé, a autoridade divina que se realiza
pelamediacdo do Papa e do magistério eclesiastico. A propdsito, escreveu o
filésofo F. Hegdl, (s.d., p. 275), a respeito do processo de julgamento de
Galileu. “Eu, Galileu, com aidade de 70 anos, constituido pessoalmente em
justica, dejoelhos e tendo diante dos ol hos os Santos Evangel hos que segu-
ro em minhas maos, de ailma e fé sincera, abjuro, amaldi¢do e repudio o
erro, aheresiado movimento daterra’. Galileu eraum cientista, um homem
de razdo. No entanto, porque catdlico deveria subordinar-se a doutrina da
Igreja Catdlica, tida por esta como fonte de ensinamento, ao qual a razéo
cientifica tinha que se subordinar. Se o conhecimento cientifico Ihe mos-
trou 0 movimento daterra, algrejaafirmou-lhe que isso eraimpossivel, ou
sgja, contrariava sua doutrinatradicional. No entanto, Galileu renunciou as
conclusdes a que chegara, por meio do conhecimento, mas ndo s6 renun-
ciou, como também abjurou, amal dicoou o erro, aheresiado movimento da
terra. Acimada ciéncia estava a doutrina eclesiastica. E de joelhos, posicao
de humilhagao, de reconhecimento de suainferioridade.
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A atitude dalgrejaedo cientistacatdlico Galileu jamais seriatolera-
da pelos revolucionarios franceses. A Igreja Catélica assentava-se sobre
uma hierarquia e os revolucionérios advogavam a quebra de toda e qual-
guer hierarquia. De ondevinhaahierarquiatéo prezadapelalgrejaCatélica
ou qual fora seu fundamento?

A hierarquiacatélicaéde orientacdo divina, contidanatradicdo e nas
escrituras, responderiam as autoridades eclesiasticas, portanto, de direito
divino. Os revolucionarios franceses advogavam a confusdo de posicoes,
gue, no dizer de A. de Tocqueville (1982), significava a igualdade entre
individuos, porque cidaddos. Agora todos sdo cidaddos, logo, iguais e li-
vres. Portanto, fora com o direito divino, fora com as hierarquias, pois
doravante o direito estara contido em normas racionais e objetivas e inspi-
rard a organizacdo da sociedade. Os cidadéos, por forca da propria expres-
s80, sAo livres eiguais paracircularem nas diferentes posi¢des sociais. Ali-
as, pelo principio daliberdade e daigualdade se preconiza a diferenciacéo
assentada em fungdes. Mas, perante alei universal, racional e objetiva, to-
dossdo iguais, independentemente da diferenciaco social, econdmica, po-
litica e, inclusive, funcional.

E mais, por que contraalgreja Catélica?

Ainda conforme o entendimento de A. Tocqueville (1982), pode-se
elaborar aresposta seguinte: A Igreja Catdlica parecia-lhes o lado maisvul-
nerével e aberto de todo o grande edificio que atacaram, conforme ja se
escreveu, nesse trabalho, ha pouco.

Que edificio era esse?

Era o feudalismo com tudo o que ele significava, certamente, mas
ndo um feudalismo “puro”, pois tal sistema de organizacdo em Franca ja
estava semi-abolido no periodo da Revolucdo. Ent&o, por que tanto 6dio a
um sistema quase defunto?

O proprio A. de Tocqueville (1982), respondeu: “A causa deste fend-
meno &, por um lado, que o camponésfrancéstornara-se proprietério deterras
€, por outro lado, que escapara por completo ao governo do seu senhor” (p.
75). Esse ddio centrava-se, também, contraos privilégiosdo clero edanobre-
za. Grande parte da propriedade deles fora expropriada e vendida.

Por detras de toda avalanche anti-religiosa estava uma entre as
muitas molas mestras, aliada as condi¢bes de vida do povo, aos avancos da
ciéncia, ao culto darazdo e a muitos outros fatores; uma classe em ascen-
déncia, que estabel eceu umasérie de aliangas, mas que visava o monopdlio
do poder politico, inclusive, para, por meio dele, garantir seu poder econ-
mico, o poder do terceiro estado, o poder da burguesia. O poder revoluci-
on&rio deveria atingir, inclusive, a organizacdo econémica e politica, pré-
priado feudalismo. Umanova maneirade produzir, fazer circular e de con-
sumir bens e servigos também revolucionarios, estava em gestacdo. Uma
estrutura social estava sendo elaborada. Um novo Estado se organizava.
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Quando, maistarde, Napoledo proclamaou em alto e bom som que a
maior de suas gldrias ndo consistia nas batalhas militares ganhas, mas em
“O Cddigo Civil” que dera a Franca, um grande e definitivo passo tinha
sido dado, trazendo consigo muitos outrosingredientes, inclusive, a elabo-
racdo e a montagem da estrutura do Estado moderno. A prépria expressao
“Cadigo Civil” jaeraprenhe de significados. As relacdes fundamentais en-
tre cidaddos, livres e iguais, comecavam a ser codificadas, conforme as
normas racionais e objetivasdo Direito. Os privilégiosfeudais, empecilhos
alivre circulacdo de mercadorias, estavam em franco processo de desman-
che. O Estado moderno estava se impondo.

Posteriormente, Luis Bonaparte (sobrinho de Napoledo) procurou
estabel ecer relagbes amistosas com a lgreja, inclusive a Catélica, mas em
novas modalidades, conforme escreveu K. Marx (1974) “Outra idéia
napolebnica é o dominio dos padres como instrumento de governo [...] O
padre aparece entdo como mero mastim ungido dapoliciaterrena’ (p. 121).

A titulo de maior esclarecimento e reforco ao pensamento de K. Marx,
arespeito dainiciativanapolednica (L uis Bonaparte), referente anovamen-
talidade e posturapolitica, em face datradicional Igreja Catdlicae, sobretu-
do, dasigrejas cristds reformadas, acrescenta-se a seguinte reflexao.

(...) Por isso, sem fazer o menor caso das chacotas dos seus colegas continentais,
continuava (L uis Bonaparte) anos apds anos gastando milhares e dezenas de milhares
na evangelizago das classes baixas.

N&o satisfeito com sua propria maguinaria religiosa, dirigiu-se ao irméo Jonathan, o
maior organizador de negdciosreligiosos daépoca, eimportou dos Estados Unidos os
revivalistas, Noody e Sankey [...] por fim, aceitou até a perigosa ajuda do exército de
Salvagdo [...] (ENGELS, 1985, p. 22).

1.3 CONFLUENCIAS NO ENVOLVIMENTO DA RELIGIAO COM O ESTADO MODERNO

Conforme ja se tomou conhecimento por meio de F. Engels (1985),
aconteceram duas outras grandes batal has na campanha da burguesia euro-
péiacontra o feudalismo: a Reforma protestante e a chegada do calvinismo
alnglaterra. Por sua prépria natureza, essas duas batal has serdo denomina-
das pro-religiosas. Pré-religiosas, no sentido da existéncia de certos ele-
mentos inerentes a lgreja reformada que foram ao encontro dos interesses
da burguesia ascendente e dominante. Pré-religiosas, porque a burguesia
ascendente e dominante acolheu e amparou muitos principios e préticas da
Igrejareformada, razéo pelaqual a Reforma prosperou, primeiramente, nos
centros comerciais emergentes da época.

Muito apropésito foi o fato de M. Weber (2004, p. 48) ter encontra-
do, na ética protestante, muitos ingredientes do que chamou de “espirito”
(cultura) do capitalismo. Escreveu, também, que, em algumas cidades eu-
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ropéias e norte americanas, jaexistiao “ espirito” capitalistanamentalidade
e na prética cotidiana de certos empresarios, bem antes do desenvolvimen-
to, inclusive, do capitalismo e da Reforma: “Por hora, é suficiente para o
propésito deste estudo indicar: que naterranatal de Benjamin Franklin (o
Massachussets) 0 “espirito” do capitalismo (no sentido agui adotado) exis-
tiuincontestavel mente antes do “ desenvol vimento do capitalismo” (WEBER,
2004, p. 48).

Umanovaquestdo deve ser postaneste momento da presente reflexao:

Quaisforam os elementos, apregoados e transmitidos pela Reforma,
gue vieram ao encontro dosinteresses da burguesia ascendente e dominante
e que propiciaram arevolucdo burguesa, desembocando em uma novafor-
ma de organizacdo da economia e do Estado?

Oselementos apregoados e transmitidos pelaReformaedeinteresse,
sobretudo, das classes burguesas foram muitos. Entre esses alguns se desta-
caram. Em sintese, os el ementos destacados foram.

1.5.1 O ROMPIMENTO COM A TRADICAO

Em ambos os movimentos, Revolucdo Francesa e Reforma, um de
seus nucleos fundamentaisfoi a caracteristicade ser antitradicao, de provo-
car ruptura com o passado. A propésito, M. Weber (2004) escreveu: “Com
certeza, a emancipacdo ante o tradicionalismo econdmico aparece como
um momento excepcionalmente propicio ainclinacdo de duvidar até mes-
mo datradicdo religiosae aserebelar contraas autoridadestradicionaisem
geral” (p. 30). Rompeu-se com o Papa, com 0 magistério eclesiastico, com
o sistema ritual, com a organizacéo hierérquica e, como ponto de partida,
institui-se o0 “livre-exame”, isto &, alivre interpretacdo da Biblia e demais
livros sagrados.

1.3.2 UM NOVO SIGNIFICADO PARA O CONCEITO DE VOCACAO

O novo significado de vocacdo foi claramente desenvolvido em M.
Weber (2004), entre outros autores: “\Vocacao [...] pelo menos ressoa uma
conotacdo religiosa — a de uma misséo dada por Deus [...] no sentido de
uma posicao navida, de um ramo de trabalho definido” (p. 71). Nesse con-
ceito de vocagdo dois elementos foram fundamentais. Umatarefa“ ordena-
da’ ou pelo menos “sugerida’ por Deus. Falava-se de Reforma e de Refor-
manalgreja. Portanto, havia certos el ementos mantidos, outros redefinidos
eoutros eliminados. Entre os que foram mantidos, destacou-se 0 de ser uma
religido: a“presenca’ daidéiade Deus foi mantida, porque indispensavel,
pois sem Deus néo hareligiao.
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E evidente que o conceito de Deus nalgrejareformadasemprefoi de
aguém que mantém contato direto com os cristdos. Dai no conceito de
vocacdo ficar incluso também o conceito de intervencéo de Deus nas tare-
fashumanas. Deus ordenaou pel o menos sugere 0 que deve ser feito. Quando
0 homem escolhe a tarefa a ser desempenhada, na terra, ha pelo menos a
sugestdo da parte de Deus, que ndo abandona seus el eitos ou escolhidos. As
tarefas desempenhadas transformam-se em atividades dentro de um plano
maior, o plano divino. A tarefa humana deixa de ser um castigo para ser
uma acado enobrecedora, pois elatraz aidéiade uma sugestdo divina e ndo
mai s alembranca de uma punicao por algum pecado cometido.

A conviccdo de plano de vida afasta-se da idéia de desconex&o de
atividades e, sobretudo, de atividadesisoladas. Por causado plano de Deus
e parasuamaior gléria, as atividades humanas deixam de ser soltas, desco-
nexas e destituidas de significado. Deusndo deixa seus eleitos nasolidéo. O
novo contelido de vocagdo redundou, conseqlientemente, em redefinicao
do conceito e sentido de trabalho humano. Primeiro, o trabalho deixou de
ser um castigo e passou a categoria de sugestdo divina aos seus eleitos.
Segundo, o trabalho deixou de ser um ato isolado e se situou dentro de um
plano maior e de um significado mais amplo. Enquanto no conceito tradici-
onal de vocacdo estavaimplicitaaidéade fuga do mando, continha-se um
chamado de Deus paragozar defelicidade futura, apésamorte, [ano céu, o
novo contelido traz o de insercdo nas atividades terrenas.

N&o era isso 0 que a burguesia também esperava? Que o homem
assumisse totalmente seu trabalho? Que o homem se transformasse em ser
produtor e reprodutor de bens e servicos, com afinalidade de serem troca-
dos por dinheiro e cadavez mais dinheiro?

O conceito de vocacdo, incluso nos principios da Reforma, estava,
também, de certa forma, embutido no contetido da revolucdo empunhada
pela burguesia ascendente, mas nem sempre de maneira explicita.

1.5.5 A PREDESTINACAO

Um dos pontos centrais da doutrina da I greja reformada que se cho-
cou com os ensinamentos dalgreja Catdlicafoi aquestdo da predestinacéo.
A questdo da predestinacado, entretanto, nem sempre constituiu ponto paci-
fico mesmo entre as diferentes denominacBes de protestantismo, originadas
a partir da Reforma. Algumas chegaram a contestar o conceito de
predestinacdo. As contestacBes da doutrina da predestinacdo fizeram que
ela setornasse objeto constante de pauta e de motivacao de sinodos. A pro-
pésito do significado da doutrina da predestinacdo, observou M. Weber
(2004), ao citar o capitulo |11 de um dos grandes sinodos cal vinistas ocorri-
dos no século XV I1: “Por decreto de Deus, para a manifestacéo de sua gl6-
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ria, algunshomens|...] sfo predestinados avidaeternae outros preordenados
amorte eterna’ (p. 91).

Embora fosse objeto de polémica nas igrejas protestantes, desde
os primérdios da Reforma, a doutrina da predestinacéo esteve presente
no dia-a-dia da vida dos “crentes’. Essa doutrina angustia os que nela
créem. O pressuposto de que Deus, para a manifestacdo de sua gldria,
decida que alguns nasgam predestinados a vida eterna e outros ja ve-
nham ao mundo preordenados a morte eterna, € angustiante e desesperador
para muitos.

Como, entdo, reagiram, de modo geral, 0s crentes diante desse pres-
suposto? Incluindo os tedlogos da lgreja reformada?

Um das reactes apresentadas pel os crentesfoi 0 de negar todae qual -
guer mediacdo entre Deus e os homens. Deus é quem decidiu e escolheu,
portanto, 0 homem nada pode contribuir para sua salvacdo, nem pessoal-
mente nem em grupo. Ninguém pode gjudé-1o. Alias, os proprios tedlogos
da Reforma sugerem: se o crente ndo pode contribuir para sua salvacéo ele
poderaencontrar sinais de predestinacéo. O eleito por Deuse de Deuséum
privilegiado, logo ele goza de amizade divina. E impossivel que uma pes-
soa predestinada, paraamaior glériade Deus, paraavida eterna, ndo trou-
XEsse 0u hao encontrasse alguns sinais dessa predestinacao.

Mas quais seriam alguns desses sinais?

Um desses sinais poderia ser 0 do sucesso nestavida, pois um eleito
para avida eterna deveria usufruir a amizade divina, ja neste mundo.

Como encontrar sinais dessa amizade?

Refugiando-se do mundo?

N&o, porque tal conduta entraria em choque com aidéia de vocacéo
gue estivesse vinculada ao conceito de predestinacdo. Ao se aproximarem
0s conceitos de vocacdo e de predestinacdo, poder-se-ia constatar que o
proprio Deus sugerisse, também, a nocdo de atividade humana.

Mas, quetipo de atividade?

O trabalho humano. Este, além de satisfazer aumavocacao, quando
bem realizado e sucedido, transformava-se num dos sinais de predestinacéo,
de eleicdo por Deus, de escolhadivina, desde toda a eternidade.Se o traba-
Iho pudesse ser um dos sinais de eleicdo divina, ele deveriamerecer toda e
qualquer dedicacdo, em qualquer parte do dia em que ele acontecesse. O
trabalho precisaria, inclusive, ocupar amaior parte da vida dos individuos.
O crente deve, entretanto, reservar algum tempo a oracdo e ainstrugdo. O
lazer teria de ser momento de oracdo e de educacdo, porém o principal
recurso para educar as criangas, principalmente as mais pobres, seria o tra-
balho, conforme se pode ler no pensamento seguinte: Veja-se o exemplo de
um caso extremo a que se chegou, com o avanco do puritanismo, citado por
E. Thompson (1998): “Ao advogar, em 1770, que as criancas pobres fos-
sem enviadas com quatro anos aos asil os de pobres, onde seriam emprega-
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das nas manufaturas e teriam duas horas de aulas por dia, William Temple
foi explicito sobre ainfluéncia socializadora do processo” (292):

(...) E consideravel autilidade de as criangas estarem constantemente empregadas, de
algum modo, pelo menos durante doze horas por dia, ganhando o seu sustento ou n&o;
pois, por esse meio, esperamos que anova geragao fique tdo acostumada com o traba-
Iho constante que ele acabe por se revelar uma ocupagéo agradavel e divertida para
eles|...].

Pelo fato de o trabalho conter um dos sinais de predestinacéo, ele
deveria ser realizado de maneira agradavel e a ele seria dedicada a maior
parte do dia, como foi sugerido, no minimo doze horas, talvez. E é evidente
que tal forma de dedicagao ao trabalho se adequava perfeitamente nos pro-
pésitos do processo de acumulacdo capitalista. Para produzir mercadoria é
preciso trabal har. Paraacumular € preciso produzir. Esse é um dos calculos
fundamentai s da soci edade organizada sob a égide daburguesia e protegida
pelo Estado moderno. Trabalho, producéo, acumulacdo constituem um
movimento permanente. Alias, o proprio Estado moderno, 6rgéo por exce-
|éncia da classe burguesa, se constitui, consolida e sobrevive do e pelo tra-
balho que produza cada vez mais excedente, para ser apropriado pela bur-
guesia. Do trabalho excedente, provém, inclusive, os impostos e as taxas
cobradas e recolhidas pelo Estado moderno.

1.3.4 A FORMACAO PROFISSIONAL

Intimamente ligada a doutrina da predestinacéo e ao conceito de vo-
cacdo estao significado daatividade profissional, que passaaadquirir tam-
bém um novo sentido. Por meio da atividade profissional, desempenhada
como vocacado, sugerida por Deus, 0 “crente” descobririaum dos sinais de
suapredestinacédo, aumentariaaconfianca de pessoa el eita e auto-alimenta-
riasuafé. Muito apropdésito, observou M. Weber (2004): “E de outro lado,
distingue-se o trabalho profissional sem descanso como 0 meio mais sali-
ente para se conseguir esta autoconfianca. Ele, e somente ele, dissipariaa
davidareligiosa e daria a certeza do estado de graca’ (p. 102). A atividade
profissional aumentaria a autoconfianca na eleicdo divina, afugentaria to-
das as dividas religiosas sobre esta vida e a outra, pois ela propiciaria ao
crenteacertezadagraca. O crenteteriaque se dedicar aprofissao ndo como
emprego, mas como a um sinal de certeza da eterna salvacdo. Nao ficou
claro parao leitor, nesse texto e contexto, o sentido socia da profissdo. Ela
sevoltava, sobretudo, paraasrelacdes pessoais entre Deus e homem. Trata-
se do sentido individualista da profissdo, muito a gosto do individualismo
burgués. Da profissao pela profissao ao trabalho pelo trabalho, foi smples-
mente um passo adiante.
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Mas, para se desempenhar a uma profissdo precisava-se de um mer-
cado, de uma clientela. Para a conquista dessa clientela, aliada ao avango
das ciéncias, nada mais conveniente e necessario do que a especializacdo
profissional. Foi outro passo ao encontro dosinteresses burgueses, umavez
gue adivisdo do trabalho foi e continua sendo um dos componentes funda-
mentais na histéria da acumulacdo capitalista, 0 que favoreceu a ascensao
da burguesia, a organizagdo do Estado moderno e vice versa. E néo foi
dificil para a Igreja reformada, partindo do contelido de vocacao,
predestinacdo e profissdo, concluir pela salvacdo por meio de boas obras.
Muito apropdésito, escreveu M. Weber (2004): “ Obté-la(abem-aventuranca)
por mérito ndo se podia, posto que dom dagracadivina, mas somente ague-
le que viviasegundo suaconsciénciaeralicito considerar-se regenerado. As
‘boas obras’, nesse sentido, eram ‘ causasine quanon’” (p. 134).

1.5.5 A ASCESE SECULAR

A ascese secular, componente do contelido da Reforma protestante,
destacava-se, entre outros el ementos, como um dos aspectos que mais coin-
cidiram com o que M. Weber denominou “espirito” do capitalismo. E, em
razéo dessa coincidéncia, transformou-se em umadas forcas, de maior pro-
pulsdo darevolugdo burguesa e, consequientemente, da constitui¢ao e, con-
solidacdo do Estado moderno.

A “ascese secular” ou asantificacdo com base nas atividades cotidi-
anas (mundanas) trouxe consigo outros conceitos, como o de vocagao (es-
colha divina), antitradicionalismo (rompimento com o passado), seculari-
zacao (presenca nas atividades mundanas), racionalizacéo (adequacéo en-
tremeios, fins eresultados), predestinacao (escol hido diretamente por Deus
para avida eterna), formacdo e acdo profissional, 0s quais jativemos oca-
sido de mencionar. A ascese secular difere da ascese catélica, sobretudo da
praticada nos conventos e mosteiros beneditinos, por exemplo. O préprio
M. Weber fez mencéo a ascese monastica que, sob certos aspectos, se asse-
melhava a protestante, porém diferia dessa ascese, entre outros aspectos,
porgue, enquanto a ascese secular inseria o cristdo no mundo, aquela, a
monastica, afastava-o das atividades terrenas, isto €, dalabutadidria

A proposito da“ ascese secular”, M. Weber (2004) escreveu: “ A ascese
protestante intramundana— pararesumir o quefoi dito até aqui —agiu dessa
forma, com toda veeméncia, contra o gozo descontraido das posses, estran-
gulou o consumo, especialmente o consumo de luxo” (p. 154). Em decor-
réncia, portanto, da vocagdo, do antitradicionalismo, da racionalizacéo,
ascese, predestinacdo, formacdo e exercicio profissional, o protestante po-
dera elevar-se a condicdo de cidaddo inserido no mundo, sobretudo por
meio do trabalho.
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Com o prop6sito de encontrar um dos sinais da eleicdo divinaparaa
vida eterna, com certeza, o crente ird empenhar-se cada vez mais no traba-
Iho como “vocacdo”. Em virtude do empenho, cadavez maior no trabalho,
ele aumentara a gloria divina, a seguranca de sua escolha e, consequiente-
mente, a acumulacdo de riquezas, pois ndo devera gasta-las nem esbanj&
las, principalmente em jogos, luxo, alcoolismo, luxdria, tabaco etc.

O protestante ndo deveria fumar, beber, jogar, adulterar, em suma,
nado eshanjar. E para ndo ser tentado ao eshanjamento, el e teria que dedicar
a maior parte de seu dia ao trabalho e apenas algumas horas aos cultos
religiosos e, outras poucas, ainstrucdo. Ele deveria se cansar durante o dia,
dormir cedo e levantar cedo. Paradormir cedo o corpo deveria estar cansa-
do e amente tranqiila. Para dedicar o diatodo ao trabalho, o crente teria
gue acordar e levantar cedo. Os feriados e dias de repouso precisariam ser
reduzidos ao minimo. Também a crianca tinha que trabalhar, desde os ten-
ros anos, conforme ja se observou. Quem néo trabalha ndo come. A ascese
secular coincidia, em muitos pontas, com o projeto burgués para o trabal ho.
E tal coincidénciade propositos dalgrejareformada contribuiu, fundamen-
talmente, paraum novo tipo de organizacao da sociedade e da politica, de-
sembocando na formagao e consolidacéo do Estado moderno.

Deve-se relembrar, entretanto, que 0 casamento entre 0s principios
daReformae aconsolidacdo do Estado moderno também foram permeados
de alguns conflitos, como pontos de vista diferentes quanto a usura, por
exemplo. Osjuros acrescidos ao capital, na sociedade medieval, jatinham
sido objeto de controvérsias no relacionamento entre algreja e os catdlicos.
Emboraacobrancadejuros sobre o capital fosse condenadapelalgreja, ela
constituirarecurso de enriguecimento muito praticado por membrosdabur-
guesia. Alias, agiotas existiram e existirdo em todos o0s tempos e lugares.
Com a Reforma as controvérsias sobre a usura deixaram de ser fechadas
como aconteciam na ldade Média. Entre os reformadores havia posicoes
diferenciadas. Enquanto L utero, ex-frade agostiniano, manteve a condena-
¢ao dosjuros acrescidos ao capital, Calvino, maisliberal que Lutero, falava
em “juros justos’. Essa posicéo de Lutero caiu como umaluva para os co-
merciantes e, sobretudo, para os banqueiros.

Disputas a parte, verificou-se que, apesar das contradicdes e das co-
nexdes de sentido, a religido constituiu-se em elemento essencial para se
compreenderem as origens do Estado moderno.

CONSIDERACOES FINAIS
Na procura de desvendar e esclarecer alguns nexos, relacdes ou co-

nexdes de sentido, bem como determinadas contradicoes, entreareligido, a
formacao e a consolidacdo do Estado moderno, o autor dessareflexéo este-
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ve ciente, atodo o tempo, de que muitos outros aspectos poderiam ser abor-
dados e ndo o foram. Entre os aspectos ndo abordados, deve-se destacar o
individualismo muito visivel nasociedade capitalista, nas estruturas do Esta-
do moderno e entre membros da | grejareformada. Também néo foram abor-
dadas as diferencas entre as diversas denominagdes de Igrejas reformadas,
consideradas ja tradicionais, as muitas coletividades assumidas, sob o titulo
de Igregjareformada, mais recente, e de suas visdes de mundo sobre a atuali-
dade, avidafutura e as préticas de carater social, econdmico e politico.

N&o setratou do movimento puritano inglés como ele merece. Muito
menos foi enfocada a Igreja catdlica no seu periodo denominado Contra-
reforma. Também a questéo da usurando foi debatidacomo deveriaser. Os
proprios conflitos entre I grejae Estado, mesmo onde algrejareformadafoi
dominante, mereceriam mais aprofundamento. Outra questdo, de natureza
muito polémica, a ponto de merecer um estudo a parte, € a questéo do foro
interno e externo, competénciadareligido e competéncia do Estado.

Esses sdo alguns pontos que mereceriam destaque e desenvolvimen-
to a parte, e que o autor gostaria de fazé-lo, porém, o proprio objetivo do
trabalho ndo osincluiu.
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