RELIGIOSIDADE POPULAR E ESPETACULO:
A FESTA DO DIVINO DE MOGI DAS CRUZES-SP”
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Resumo: A festado Divino Espirito Santo de Mogi das Cruzes, ao mesmo tempo em
que representa o passado na forma de festgjo tradicional, circunscreve-se no espago
urbano com toda a sua complexidade. A propria festa moderniza-se na sua organiza-
¢80, 0 que implica divisao de trabalho, administragéo das finangas, divulgaco pela
midia, entre outros aspectos. A festa, naverdade, atualiza-se na dinamica da socieda-
de urbana, incorporando novos valores, gjustando e/ou eliminando os antigos. A festa
dos novos tempos redefine-se a cada ano, vai cadavez mais seintegrando alégicado
mercado, como espetéculo. Entretanto, a Festade Mogi comportatambém momentos
de plenitude pela presenca marcante da cultura popul ar, manifestando (inconsciente-
mente) residuos de tempos pretéritos, que, uma vez ndo dominados pelo capital e
reunidos, apresentam potencial transformador.
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Abstract: The Divine Holy Ghost Party of Mogi das Cruzes, at the same time that
represents the past in the traditional festivities form, describes itself in the urbane
space with al its complexity. The proper fest modernizes itself in its organization,
what implies division of work, financial administration, and divulgation by media
among other aspects. The Party, in reality, updates itself in the dynamic of urbane
society, incorporating new values, adjusting and/or eliminating the old values. The
party of the new timeredefinesitself in each year increasingly integrating to the market
logic, as spectacle. However, the Party of Mogi admits also moments of plenitude, by
the excellent presence of the popular culture, manifesting (unconsciously) residues of
preterit times, what, once not dominated by the capital and joined, have transformer
potential.

Keywords: Party. Popular culture. Spectacle.

O presente texto € fruto de pesquisa realizada para a conclusa

o datese de doutorado, defendida em agosto de 2007. Houve acompanhamento da Festa do Divino em Mogi das
Cruzes no periodo de 2003 a 2007, tendo a coletade relatos orais sido realizada, nasuamaior parte, durante o ano
de 2006.

Doutora em Geografia Humana pela Universidade de S&o Paulo. Endereco: Av. Jaguaré, 325. Ed. Paula, apto.
112. Jaguaré, Sdo Paulo — SP. CEP: 05346-000. E-mail: asuen@usp.br.



94 MARIANO, Neusa de Fatima. Religiosidade Popular e Espeticulo: A Festa do Divino...

A FESTA

... enxergamos nela [na festa] uma ocasido na qual a
sociedade penetra no mais profundo de si mesma, na-
quilo que habitualmente Ihe escapa, para compreender-
se e restaurar-se.

Nestor Garcia Canclini (1983)

Na sociedade grega (classica), a festa estava intimamente ligada a
natureza, que representava para 0s camponeses uma tenebrosa unidade: ao
mesmo tempo fantastica— por proporcionar a plenitude davida— e temivel
— por suas manifestacBes catastréficas, como epidemias, invernos rigoro-
sos, tempestades etc. O acontecimento dafestaeraumagarantiae um agra-
decimento, uma cooperacao a ordem da natureza, sobretudo para que o Ci-
clo das estacdes do ano propiciasse boa colheita. A festacamponesa, imbu-
idade muitaalegria, fartura, divertimento (dancas, musicas, jogos), fortal e-
ciaoslacos sociais das comunidades e também afl orava comportamentos e
desgjosrecal cados pel as di sciplinas col etivas do cotidiano. As energias acu-
muladas eram, entao, libertadas na festa, momento em que tudo era permi-
tido; todos os prazeres possivels eram tirados da natureza, de cadamembro
dacomunidade e davida social. (LEFEBVRE, 1958).

Canclini (1983) considera a festa ndo uma ruptura com o cotidiano,
mas 0 momento de engrandecimento deste pela plenitude que ela proporci-
ona. Para o autor,

[...] afestasintetiza a totalidade da vida de cada comunidade, a sua organizagéo eco-
ndmica e suas estruturas culturais, as suas rel agdes pol iticas e as propostas de mudan-
¢as. Num sentido fenoméni co é verdade que afestaapresenta umacerta descontinuidade
e excepcionaidade: os indios interrompem o trabalho habitual (ainda que parareali-
zar outros, as vezes mais intensos e prolongados), vestem roupa especial, preparam
comidas e adornos incomuns. Mas ndo pensamos que a soma destes fatos seja
determinante para situarmos a festa num tempo e lugar opostos ao cotidiano
(CANCLINI, 1983, p. 54).

A exuberanciadafesta, aabolicéo deregras e atransposicao delimi-
tes, aparecem como um risco a sociedade, na ocorréncia de um periodo de
escassez. E que por ocasido de alguma catastrofe natural, os alimentos da
festa, consumidos exageradamente e desperdicados, seriam lamentados. E
€sse 0 risco, 0 mistério que permeiaaordem das coisas danatureza. A festa,
nesse sentido, tornava-se, no interior das atividades cotidianas, uma espé-
cie de aposta sobre o futuro (LEFEBVRE, 1958).

A festa era, entdo, envolvida por rituais mégicos, celebracdes que a
tornavam sagrada, sacralizando acomida, a bebida, abencoando afecunda-
¢a0, areproducdo davida. A manutencao da festa como tradicao, reforcan-
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do magias e ritos, tinha como fungdo regularizar as energias, equilibrar a
ordem natural (dos ciclos de renovagdo como nascimento e morte, nUmero
de seres humanos e de amas no mundo). O sacrificio, conforme Lefebvre
(1958), entendido como doacdo para a festa, comecou a ser diferenciado
conforme as classes sociais. Os mais abastados, em evidéncia social, se
“sacrificavam” mais pelafesta, enriquecendo-a com suas doacdes fartas. A
prosperidade deles contribuia para a prosperidade geral e, por isso, eram
também abencoados e aclamados pela comunidade.

Nesse sentido, segundo Canclini (1983), afestareproduz também as
contradi¢Bes da sociedade, ou sgja, as diferencas sociais e econdmicas nela
sdo manifestadas e visiveis.

Osrituaisfestivos, aos poucos, foram passando da esferadanatureza
para a dareligido cristd. Conforme Thompson, a Igreja foi cooptando as
festividades maisrelacionadas anatureza, as consi deradas pagas, tornando-
ascatdlicas. Assim, o calendario cristdo foi se ajustando ao agrario, ou sgja,
coincidindo com os periodos de colheita e fartura.

Em geral, o clero que exerce suas funcbes pastorais com desvelo
sempre encontra maneiras de coexistir com as supersticdes pagas e heréti-
cas de seu rebanho. Por mais deploraveis que essas solucdes de compro-
Misso parecam aos tedlogos, o padre aprende que muitas das crencas e pra-
ticas do “folclore” sfo inofensivas. Se anexados ao calendério religioso
anual, podem ser assim cristianizadas, servindo parareforcar a autoridade
da lgrgja. [...] O mais importante € que a lgreja devia, nos seus rituais,
controlar osritos de passagem davida pessoal e anexar osfestivais popul a-
res a seu préprio calendario (THOMPSON, 1998, p. 51).

Para a Igreja, algumas manifestacfes pagas, entendidas como ino-
fensivas ao seu poder, ndo foram banidas, e persistiram como folclore.

Com base em Florestan Fernandes (1998), entende-se que o folcloret
pode desempenhar umafuncao socia nas festividades religiosas catdlicas, a
partir do momento em que se apresenta como um elo entre o passado e 0
presente, natransmissao de determinados valores e cddigos sociais. Assim, a
festa popular passa a ser conhecida por meio de seus componentes de
carater folclérico, o elo entre 0 passado e o presente, recheado de simbolos
e representacfes, mitos e ritos. Ha na festa, portanto, a possibilidade da
emergéncia da espontaneidade, daalegria e da beleza— apesar datendéncia
aregrasimpostas, principa mente pelalgreja, sobre osrituaisde raizescam-
ponesas.

1 Aintencdo ndo é discutir o conceito de folclore, mas cabe, neste momento, esclarecer que folclore é aqui enten-
dido como parte constitutiva da cultura popul ar. Estando se resume somente a el ementos fol cl 6ricos, mas contém
também outros aspectos da vida cotidiana. Apenas se apbia em Florestan Fernandes para mostrar que o folclore
também tem um conte(ido, ndo sendo pura e simples estética que serve ao espetéculo.
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Umavez que se entende a cultura como processo e a cultura popul ar
como amaisarraigadamente tradicional? pel o seu caréter espontaneo, é pre-
Ciso considerar o dinamismo, acontemporaneidade e 0s“ gjustes’ no tempo
e no espaco. N&o h& necessidade de “congelamento” da cultura popular
para conservarla, pois ela é a cultura que o povo faz, cria e recria no seu
cotidiano, conforme suas condi¢des, numa dinamica impossivel de ser es-
tagnada. Enquanto houver povo, havera cultura popular, ou seja, €la ndo
morre, pois atradi¢do® € plastica e aceita inovagdes trazidas pela moderni-
dade. (BOSI, 1987).

Com o advento da Revolucgdo Industrial e a consequiente fragmenta-
¢do da vida cotidiana, as tradicdes festivas da religiosidade popular foram
ganhando contornos espetacul ares, numatendénciaa se tornarem mercado-
ria, sendo cooptadas pel o capital . Entretanto, segundo Ortiz (1999), mesmo
industrializada, a cultura e, no caso, afesta popular ndo passaaser inteira-
mente mercadoria, porque encerraem s um “valor de uso”, inerente a sua
manifestacdo. A tradi¢do pode ser mantida e, inclusive, se fortalecer, utili-
zando-se, contraditoriamente, de mecanismos mercadol 6gicos que a
fragilizam numatendéncia ao seu desaparecimento.

Cabe salientar que a festa sempre ilustra uma esperanca ou um resi-
duo,* algo que esta nela, que pode se manifestar por meio datradicéo e da
espontaneidade (BLOCH, 2006).

A UTOPIA DO ESPIRITO SANTO

No catolicismo, 0 Espirito Santo é a terceira pessoa da Santissima
Trindade (Pai, Filho e Espirito Santo), sendo considerado o sopro da vida.
Assim consta em Génese (2, 7), no Antigo Testamento:® “ Javé Deus plas-

2 Aqui, ousa-sedizer que aculturapopular € amaisarraigadamente tradicional, porque se entende que aculturase
apresenta de forma bastante pléstica, havendo, por exemplo, a cultura de massa, produto da chamada indUstria
cultural. Essa cultura de massa ndo se mostra pelas tradicdes, mas por elementos efémeros que a compdem,
prontos para serem consumidos como mercadoria.

3 Atradicdo, conforme Thompson (1998), tem caréter ideol 6gico, em oposicao ao pragmatismo, e se caracteriza
pelainvariabilidade, narealizagdo de préticasfixas, com repeticdes (ciclicas) formalizadas. Ou seja, astradicoes
tém sentido no plano subjetivo (e mesmo supersticioso) das idéias, ao passo que 0s costumes sdo variaveis e
ligados & préxis cotidiana, estabelecendo-se no plano técnico. No entanto, os costumes e as tradicdes estdo
associados de forma que a destruicdo de um acarreta na transformagéo ou destruigdo do outro. A fraqueza da
tradicdo manifesta-se quando se perde no tempo o seu caréter ideol6gico e sua realizaggo é justificada Unica e
simplesmente sob o ponto de vista prético, ou seja, pelo costume. O costume, por sua vez, pode ser tradicional,
quando se reveste de sentido mais profundo e ideol dgico (expresso pelos simbolismos erituais) navida cotidiana

4 ParaLefebvre (1967), residuo ndo é entendido como “sobrevivéncia’ ou “permanéncia’, mas sim, como ago
que ndo se deixareduzir, o irredutivel; como ago que ndo se deixa cooptar pelo capital, algo que fica forados
sistemas e das estruturas; apresenta a esperanga de uma transformagao no cotidiano, a utopia.

5 BIBLIA. 1994, p. 22.
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mou 0 homem, pé daterra, insuflou em suas narinas um sopro devida, e o
homem se tornou um ser vivo”.

Dessaforma, deu-se a“intromissao” do Espirito Santo que originou
avida, por meio do sopro de Deus (ETZEL, 1995). Mas é no Novo Testa-
mento que o Espirito Santo ganhamaior visibilidade, poisnaliturgiacrista,
celebra-se a Suamanifestacdo em formade“ linguas de fogo” aos apostolos
eaVirgem Mariano diade Pentecostes— cinquenta dias apos aressurrei cao
de Cristo (Pascoacristd), assim como Jesus haviaanunciado (Atos dosA pés-
tolos, 1, 8; 2, 1-4).5 Uma pomba brancarepresenta o Espirito Santo, porque
foi sob forma que Ele batizou Jesus Cristo (Evangelho Segundo S&o
Jodo, 1, 31-34).7

Para osjudeus, conforme Araljo (2005), Pentecostes é o diaem que
se celebra a colheita realizada cinglienta dias apos a chagada de Moisés
com seu povo na Terra Prometida; sdo as primicias of erecidas em agradeci-
mento a Deus pelaterra e pela colheita farta.

Javeé falou a Moisés, dizendo: “Fala aos filhos de Israel: quando tiverdes entrado no
pais que eu vos dou, e tiverdes cortado sua ceifa, levareis ao sacerdote um punhado
das primicias de vossa ceifa. Ele apresentaréa esse punhado diante de Javé para atrair
sobre ele sua complacéncia; o sacerdote o apresentard no dia seguinte ao sabado
(Levitico, 23, 9-11).8

A partir do dia seguinte ao sabado, do diaem que tiverdes |evado o punhado para ser
apresentado, contarei sete semanasinteiras. Contareis cinqiientadias até o diaseguin-
te ao sétimo sabado e of erecereis a Javé uma oblag&o nova. Levareis de vossas casas
dois pées para a oferta apresentada; serdo feitos com sete litros de flor de farinha e
cozidos com levedo; s30 as primicias oferecidas a Javé” (Levitico, 23, 15-17).°

No século XIII, a Europa tomava conhecimento da tese do abade
italiano Joaquim de Fiore (1145-1202), que fez divulgar aimportancia do
Espirito Santo paraa humanidade, entretanto, em discordancia com a dou-
trina catélica (BRANDAO, 1978). Para Fiore, a Santissima Trindade era
constituida pelo Pai, pelo Filho e pelo Espirito Santo, separadamente —n&o
comportava trés pessoas em uma so, como defendiaalgreja. As entidades
corresponderiam, na verdade, a trés periodos da vida da Terra: o primeiro
seriao daLe ou do Pai, momento da criagdo do universo, relatado no An-
tigo Testamento; o0 segundo periodo seria 0 do Filho (Jesus) ou da Fé, que
nasce do Pai pregando amor e caridade, registrado no Novo Testamento;
por fim, o periodo do Espirito Santo ou do Jubilo, aaegria, quetrariaofim
do sofrimento e promoveria a caridade entre os povos. Comecaria a ser

6 BIBLIA. 1994, p. 1126-1127.
7 BIBLIA. 1994, p. 1097.

8 BIBLIA. 1994, p. 139.

o  BIBLIA. 1994, p. 139.
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escrito o Evangelho Eterno, com o advento da Era do Espirito Santo, que
estariapor seiniciar no século XI11 (LEFEBVRE, 1983; BRANDAO, 1978).

Asi seperiodizael tiempo. El Padreeslaley en todos|os sentidos: Ley de sufrimiento
y de muerte, Ley moral e palitica, Ley del Jefey del Sefior, Ley delaguerray dela
luchapor vivir o sobrevivir. El Hijo traelafe: confianzaen el discurso, en laescritura
y €l saber, en el provenir y el desenlace de los acontecimientos, fe en las capacidades
de la organizacion y de la razon, fe en el conocimiento explicitado durante las
discusiones. El Espiritu, por su parte, no trae la aegria: eslaaegria. Escapando, sin
excluir laviolencia, de la Ley de luchay de guerra, pacificando la vida carna sin
destruirla sino integrandola por el amor y la contemplacion en lavida espiritual, des-
viando haciaél palabrasy discursos, el Espirituindicay abre el caminho delaalegria
eterna (LEFEBVRE, 1983, p. 151).

Para que o caminho fosse aberto rumo aalegriaeterna, serianecessa
rio, conforme Fiore, a presenca de um novo “chefe’, assim como foi Jesus
Cristo. Esse novo “chefe” substituiria os bispos da lgreja Catdlica— o que
representava ameaca ao poder clerical — e levaria a paz e a harmonia aos
povos, acabando com a pobreza e as doengas que aterrorizavam 0s euro-
peus (BRANDAO, 1978). Suasidéias ganharam muitos adeptos, entre eles,
dos franciscanos, que associaram a figura do novo “chefe” a Francisco de
Assis, falecido no inicio do século X111 (BRANDAO, 1978).

Segundo alenda corrente em Portugal, a Rainha Dona | sabel, esposa
do Rei Dom Dinis, haviaoferecido o cetro e acoroareais ao Espirito Santo
(talvez por estar influenciada pelatese de Fiore, na perspectiva de dias me-
Ihores) diante de uma crise pela qual, conta-se, Portugal estava vivendo.*®
Dessa forma, o Espirito Santo tornava-se Imperador de Portugal, com a
retirada da Rainha Dona Isabel no Convento de Santa Clara. Finalizada a
crise, em agradecimento ao Espirito Santo, a Rainha teria promovido uma
festa em sua homenagem, que se repetiria a cada ano (CASCUDO, 2001).
Assim como em qualquer festada época, os“vodos’ eram praticados tam-
bém durante as festas do Espirito Santo, constituindo-se em doac&o de ali-
mentos por parte da realeza, num verdadeiro banguete para os pobres. Du-
rante a festividade, era escolhido um “imperador”, provavelmente alguém
do povo, que era coroado no dia de Pentecostes, numa aparente inversao
social, pois terminada a homenagem, todos retornavam aos seus “ postos”.
Ao “imperador por um dia’ eram atribuidos alguns poderes, como a distri-
buicao de alimentos e alibertacdo de presos.

1 Segundo Gimenez (1995, p. 34-35), o governo de D. Diniz foi marcado pela oposi¢&o que |he fazia a nobreza,
tendo como representantes desta, seu irmé@o Afonso e seu filho, herdeiro do trono, Afonso IV. O autor revelaainda
que naguela época, as cidades estavam se desenvolvendo economicamente e, nesse processo, havia dificuldade
de alguns novos grupos sociais sobreviverem, como 0s comerciantes, os banqueiros, os administradores etc. A
Rainha D. Isabel, por suavez, auxiliava os pobres, com a construggo de albergarias e a distribui¢éo de esmolas.
Talvez seja por causa dessa situacdo conflituosa nos setores politico e econdmico durante o governo de D. Diniz,
que alendafaz referénciaaumacrise.
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Cercade um século e meio depois, Dom Manuel (1469-1521) proi-
biu os“vodos’ em qualquer data e restringiu a sua prética somente durante
as Festas do Divino Espirito Santo (ETZEL, 1995).

E defendemos, dizem as Ordenacdes do Reino, que ndo facam vodos
de comer e de beber, nas igrejas e nem fora dellas, posto que digam que
fazem por devocado de algum sancto, sob pena de que 0 que assim pedir e
receber, pagar em dobro na cadeia tudo o que receber para quem o acusar.
N&o tolhemos, porém, os vodos do Espirito Sancto, que fazem nafesta de
Pentecostes (FAZENDA, 1920, p. 366).

Assim, tornava-se oficializada a festividade em homenagem ao Es-
pirito Santo, com direito aos “vodos’ — representacdo da caridade com a
distribuicdo dafartura—talvez paralembrar asuperacéo dacrise no reinado
de Dom Diniz, talvez como afirma Vieira Fazenda (1920), como homena-
gem a Rainha Dona Isabel, a grande incentivadora dos festejos do Espirito
Santo, pois, segundo Etzel (1995, p. 59), a Rainha reuniu na comemoracao
festiva “ 0s elementos existentes nos usos e costumes populares’. Mesmo
subordinada a religido catdlica, a festividade mantinha o carater de culto
a0s vegetais e a natureza, incorporada, entre outros momentos, nas home-
nagens ao Espirito Santo.

A FESTA DO DIVINO DE MOGI DAS CRUZES

Apesar da veiculacdo de noticias em revistas, jornais, panfletos,
sobre aantiguidade de mais de trezentos anos da Festa do Divino de M ogi
das Cruzes, nenhum documento que o prove foi encontrado™ durante a
pesquisa.’? O mais antigo registro da Festa refere-se a uma Provisdo enca-
minhada pela Paroquia de Santana de Mogi das Cruzes a Arquidiocese de
Sa0 Paulo, para a exposicao do Imperador do Espirito Santo, com data de
1822.13 Cabe observar que as primeiras Provisdes encontradas, relativas a
Festa do Divino Espirito Santo, sdo de procissdo e exposi¢ao “para Mogy
do Imperador do Espirito Santo”, ou “para a festividade do Imperador” ,*#
fazendo referéncias também a Imperatriz, como mostra o documento de
1832

1 Grinberg (1981, p. 124-125) publicou Ata da Camara de 04/05/1613,

naqual ha umareferéncia ao Espirito Santo como data comemorativa; aliés, no periodo colonial, como o tempo
eramarcado pelo calendario litdrgico, tal documento torna-seinsuficiente para se afirmar aexisténciada Festado
Divino em Mogi desde o século XV11. Contudo, ndo foi possivel ter acesso ao documento original.

2. Documentos constantes no Arquivo da Curia Metropolitana de Sdo Paulo, no Arquivo Histérico e Pedagogico de
Mogi das Cruzes, e nos arquivos do jornal Diério de Mogi, foram pesquisados durante o ano de 2006.

3 Arquivo da Curia Metropolitana de Sdo Paulo —ACM SP— Registro de Provisdes 1818-1827.
4 ACMSP — Registro de Provisdes 1818-1827.
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Prova. de Expos™. e Procissdo para festivi®e. do Imperador de Mogy.
Prova™. de Expos™. e Procissdo para festivi®®. da Imperatris de Mogy.*

A denominacdo de “festeiros’ comeca a aparecer, janasegunda me-
tade do século X1X, nas Provisdes, em substitui¢do as designacdes de “im-
perador” e“imperatriz’, que apresentam mais informacfes sobre as come-
moracdes do dia de Pentecostes, realizadas sempre cinqlienta dias apés a
Pascoa, ou sgja, sem datafixa.

Provisdo de Exposicdo e procissao p? a Parochia de Mogy das Cru-
zes afavor do Festeiro do Divino Esp. Santo e tdo bem septenario [festa
com duracdo de sete dias] afavor do Festeiro.

Dita de Exposicao e Procissdo p? a Parochia de Mogy das Cruzes a
favor da Festeira do Divino Espte. S©.1

Provavelmente, por época, apopulacdo oriunda do campo (Ser-
ras de Itapeti e do Mar), que vivia com base na producdo de subsisténcia,
aproveitava 0 momento da festa para comercializar ou trocar o excedente
por sal, querosene, tecido; os alimentos (dentre eles, o palmito, abundante
na época) trazidos do meio rural eram colocados sobre folhas de pamito
que forravam os carros de bois — meio de transporte comumente utilizado.
Assim, os palmitos “entravam” na cidade, representando a distribuicdo da
fartura, condizente com o fundamento dafesta: acaridade, o fim damiséria,
justicaetc.

Os responsaveis pela festa, autorizados pela Igreja (os festeiros),
recepcionavam essa popul acdo com “afogado” , uma espécie de carne enso-
pada, ricaem gordura e servida quente, com farinha de mandioca no fundo
do prato. Esse é considerado o prato tipico e sagrado da Festa do Divino de
Mogi das Cruzes até hoje.

Com a construcdo da estrada de ferro no fim do século XIX e, com
ela, ainstalacdo de algumas fébricas e a imposi¢éo de um modo de vida
cada vez mais urbanizado, a populacdo de Mogi das Cruzes foi pouco a
pouco rompendo sua base na economia de subsisténcia. Assim, mudava-se
também o modo de festejar 0 Espirito Santo. A chegada espontanea da po-
pulacdo rural paraafesta, por exemplo, passou aser representadapela“En-
tradados Palmitos’, apenas uma al usdo ao passado. Consiste em um grande
desfile com a participacéo de grupos de Congada e Mocambique,*’ alimen-

% Leiase “Provisdo de Exposi¢go e Procissdo para festividade do Imperador (Imperatriz) de Mogy“. ACMSP —
Registro de Provisdes 1828-1835, p. 153-verso.

% ACMSP — Registro de Provisdes 1867-1870, p. 6 — verso.
7 Segundo (Camara Cascuda (2001, p. 149), a congada é um

“[...] folguedo de formagao afro-brasileira, em que se destacam tradi¢des histdricas, 0s usos e costumestribais de
Angola e do Congo, com influéncias ibéricas no que diz respeito a religiosidade. Lembra a coroagéo do Rei
Congo e da Rainha Ginga de Angola, com a presenca da corte e seus vassalos. Trata-se de um auto que refine
elementos africanos e ibéricos, cujadifusdo vem do século XVI11*. Mério de Andrade pesquisou sobre a Congada
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tos e criangas em carros de bois e charretes, enfeitados com flores de papel
crepom etc. A distribuicdo do “afogado”, logo apés o desfile, ganhou cara-
ter deritual muito maisligado ao sagrado e religioso, do que aordem préti-
caquelhe deu origem, que eraalimentar e aquecer osvigjantes oriundos do
meio rural no frio de outono.

Segundo Grinberg (1983), naguel e tempo, ja aconteciam as Alvora-
das (procissdo pelas ruas centrais da cidade realizadas durante nove dias,
sempre as cinco horas da manhd), acompanhadas pela Foliado Divino,*® e
constituidas por pessoas que haviam feito promessas ap Espirito Santo.
Depois da procissao, todos tomavam café com hiscoito, oferecidos naigre-
jade Santana, alias, como ocorre até hoje. No domingo, diade Pentecostes,
eram promovidas brincadeiras para as criancas €, a noite, a procissao do
Espirito Santo. A queimade fogos finalizava afesta.

Segundoojornal O Liberal (1931, 1932), afestaera, ainda, congtituida
por Varios outros momentos, entre eles a distribuicdo de presentes aos pre-
sos dacadeialocal, doces e moedas para as criancas e esmol as e cobertores
aos pobres, além de quermesse com vérias brincadeiras. Ao final dafesta,
erarealizado o sorteio do casal defesteiros para o ano seguinte. Osfesteiros
tinham (e ainda tém) o direito de escolher o casal de Capitées de Mastro,
geralmente pela amizade ou pelo parentesco. A funcéo dos Capitées de
Mastro € de auxiliar em todo e em qualquer momento o casal de festeiros
para a realizacéo da Festa do Divino; o casal também é responsavel pelo
ritual de levantamento do mastro com a Bandeira do Divino'® na ponta,
erguido navéspera do dia de Pentecostes.

Na década de 1930, circulava um “Livro de Ouro”,?! no qual eram
registradas doacdes paraafesta, em dinheiro ou em espécie, como galinhas,
porcos, graos, café, etc. Por isso, tornava-se importante o festeiro ser bem

e 0 Mogambique de Mogi das Cruzes, na década de 1930. Seus registros estdo em Dangas Draméticas do
Brasil, 2002.

% A Folia do Divino, constituida por tocadores e cantadores, sai pelos bairros rurais angariando prendas para a
Festa, carregando a Bandeira do Divino, que tem afuncéo de abengoar as residéncias por onde passa. Em Mogi
das Cruzes, a Folia do Divino nunca exerceu sua funcdo plena, participando apenas das procissdes dos dias
festivos. A dificuldade em manter o costume da fungéo pré-Festa estd, entre outras, na falta de tempo livre, uma
vez que seus componentes trabal ham durante o dia, restringindo a participagéo na Festado Divino. A arrecadagdo
de prendas, em Mogi das Cruzes, ficasob os cuidados das chamadas Rezadeiras (as vezes parti cipaal gum rezador
também) que, desde a década de 1980, tém exercido o papel da Folia ao visitar residéncias de devotos (previa-
mente agendadas) pararezar e recolher e pedidos ao Divino, que sdo queimados no dia de Pentecostes.

A Bandeira do Divino é vermelha, representando o fogo, que é uma das formas de manifestacdo do Espirito
Santo, conforme a Biblia. H4, no centro da Bandeira, uma Pomba Branca, outra forma de aparigéo do Espirito
Santo, conforme ja mencionado.

2 Em 2007 e 2008, o levantamento do mastro ocorreu no primeiro dia da Festa do Divino, de forma diferente do
que vinha ocorrendo ha anos.

2 O*“LivrodeOuro” ndo circulamais, tendo sido abolido, conforme relatos de ex-festeiros, no inicio da década de
1980.
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relacionado socialmente, ou sgja, ter influénciajunto aumaelite que pode-
ria contribuir com somas maiores paraafesta. Assim, o “sucesso” dafesta
estaria garantido quanto mais bem relacionado e quanto melhor condicéo
financeirativesse o casal de festeiros. Nesse sentido, pode-se dizer que a
festa abarca as diferencas sociais, a0 passo que, assim como no passado da
festa em Portugal, € proporcionada e realizadapela elite. E é preciso Lem-
brar-se das palavras de Lefebvre (1958), ao dizer que a prosperidade dos
ricos contribuia para a prosperidade geral; assim, umavez bem sucedida, a
festa garantiria béncdos a todos, equilibrando as forcas da natureza, por
meio do Espirito Santo.

A partir da década de 1950, Mogi das Cruzes iniciava um processo
deintensificacéo de seu setor industrial, incentivando ainstalacéo de fabri-
cas no municipio. Aos poucos ia ganhando corpo o discurso da sociedade
modernae do progresso do pais, aexemplo do que jase configuravaem Sao
Paulo. A Festa do Divino de Mogi das Cruzes, por seu caréter religioso
popular, enfrentava, no plano ideolégico, dificuldades com relagdo a sua
aceitacdo, tomada como sinalizacdo de atraso. Porém, mesmo que singelas,
0 Espirito Santo recebia suas homenagens.

Hoje, a Festa do Divino Espirito Santo é bastante divulgada, pois
desde 1985, faz parte do calendario turistico de Mogi das Cruzes (MORAES,
2000). Portanto, o discurso, nosjornais da cidade, feito por umacamadada
sociedade preocupada em manter atradicdo, vai ao encontro da potenciali-
dade turistica que afestatem. A presenca marcante dos chamados “ grupos
folcléricos’, bem como o desfile da Entrada dos Palmitos com os carros de
bois enfeitados sdo cada vez mais enaltecidos, com o objetivo de atrair tu-
ristas, pesguisadores, programas televisivos etc., no periodo da Festa do
Divino. Pensava-se que, pelaaparéncia colorida dos gruposfol cl 6ricos que
chamaa atencao de pesquisadores, daimprensaetc., afestajamais sucum-
biria. Assim, germinava, na passagem da década de 1980 para 1990, uma
nova forma de se pensar e organizar a Festa do Divino, em nome da tradi-
¢a0 da cultura popular.

Em 1994, um grupo de ex-festeiros fundou uma associacdo com o
intuito de auxiliar osfesteiros narealizacdo da Festa do Divino: aAssocia-
¢30 Pro-Festa do Divino Espirito Santo. Tal fato veio contribuir para mu-
dancas significativas com relaco ndo so aorgani zagdo, mastambém aapre-
sentacdo e, em parte, ao sentido da Festa.

A Associacao Pro-Divino? foi aperfeicoando asualogistica e eficién-
ciaao longo do tempo. Paraisso, intensificou adivisdo do trabalho dentro da
propriaAssociacdo com acriacédo de coordenacdes, no interior dasdiretori-
as. A Associacao tem atuado também na érea de captacdo de recursos junto

2 Atualmente, a Associagdo Pr6-Divino possui sede propria, em terreno doado pela Prefeitura Municipal, no
ano de 1997.
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as empresas de Mogi das Cruzes. Assim, a coordenacdo de marketing ofe-
rece a essas empresas um espaco em cartazes, folders, aventais, bonés e
demais meios de divulgacdo, em troca de auxilio financeiro ou material
para a Festa do Divino. Dessa forma, a festa foi ganhando cada vez mais
dimensdes espetaculares, sobretudo pelas suas manifestaces folcldricas,
chamando aatencéo, ndo sb da popul acéo local, mas de turistas também, e,
por isso mesmo, de empresas e da midia (escrita e televisiva).

A Festado Divino de Mogi das Cruzestem seu marco inicial jacom
0 encontro das bandeiras, em frente a casa do festeiro do ano, de onde se-
guem em procissao, até a Praca da Catedral de Santana onde o bispo
diocesano faz a béncéo das bandeiras do Divino (foto 1). Este é também o
momento de abertura do Império?® do Divino Espirito Santo (foto 2), mon-
tado acadaano, naPracada Catedral. Laficam guardadas as bandeiras dos
festeiros e dos Capitdes de Mastro. Esse é 0 espaco sagrado de onde partem
e para onde chegam todas as procissdes realizadas durante a festa.

A quermesse dafestaérealizada, desde 2003, no Centro de Integracdo
Profissional Mauricio Nagjar (CIP). Apesar de um pouco distante da Cate-
dral de Santana, o Centro de Integracdo é grande o suficiente paraabrigar as
barracas de comida, bebida, doces e demaisdiversbes. A quermesse aconte-
ce todos os dias dafesta, ou sgja, durante os onze dias, e terminano diade
Pentecostes, sendo voluntarias as pessoas que trabalham nas barracas, sob
coordenacdo daA ssociagao Pré-Divino; algumas dessas barracas estao sob
a responsabilidade de instituicdes de caridade, que repassam 25% do que
arrecadam para areferidaAssociacdo. O lucro da quermesse, apds o acerto
de contas com asinstituicdes e demais gastos, é entregue a diocese de Mogi
das Cruzes, para obras de caridade, segundo informagfes de membros da
Associagao Pré-Divino.

Cabeobservar que aquermesserepresenta, hoje, umafragmentacéo da
Festa do Divino de Mogi, uma vez que, aos poucos, foi se dissociando da
centralidade damesma—a Catedral de Santanae o Império do Divino. Acon-
tece que, dado o aumento da participacéo popular nafesta, a Praca da Cate-
dral iasetornando cadavez maisinsuficiente, havendo transferénciadaquer-
messe ora para outra praga, ora para um estacionamento ou para um espaco
daPrefeitura, até chegar ao CIP. Tendo grande visibilidade, aquermesse, que
conta com o voluntariado, recebe também o auxilio de funcionarios publicos
e de empresas privadas,? inclusive do Prefeito Municipal que, durante aFes-
ta, aparece a populacéo e, sobretudo a midia, como apenas mais um dentre

2 |Império éum local escolhido para se montar um altar do Espirito Santo. Dependendo de onde ocorre a Festa do
Divino, esseloca pode ser uma sala nas dependéncias daigreja ou capela, apropria casados festeiros ou, ainda,
montado com material de madeira, como ocorre em Mogi das Cruzes. No Império, ricamente decorado, ficam
guardadas as bandeiras dos festeiros e dos Capitaes de Mastro.

2 Conforme relatos, funciondrios de empresas privadas e do servico publico trabalham na quermesse como volun-
térios, proporcionando visibilidade a essas instituicoes.
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0s muitos devotos. Pode-se dizer até, que a Quermesse €, hoje, outra Fes-
ta, pois muitos de seus freguientadores ndo sdo 0s mesmos que participam
da chamada parte religiosa da Festa, constituida por missas, passeatas,
procissoes.

A partir do segundo diade festa, anoite, inicia-se amissadanovena,
naCatedral de Santana, celebragdo eucaristicacom aparticipacdo de padres
dadiocese de Mogi das Cruzes e suas paréquias. Logo apds anovenaacon-
tece a Passeata das Bandeiras que, com a Folia do Divino, percorre as ruas
do centro da cidade, visitando de duas a trés residéncias previamente
agendadas pelaAssociacdo Pré-Divino. Apés as saudactes cantadas daFolia,
0s donos da casa sempre of erecem aos presentes caf €, bolo, p&o, cha etc.

Quando vir em suacasa

uma bandeira chegar

E o Divino Espirito Santo

gue veio lhe visitar. (Foliado Divino de Biritiba Ussu (Mogi das
Cruzes))

A Alvoradaainda acontece durante nove dias, sempre as cinco horas
damadrugada. A procissdo, que também conta com a participacéo da Folia
do Divino, comega e terminano Império do Divino, assim como na Passe-
ata das Bandeiras. Dois dias daAlvorada podem ser considerados especi-
ais: naprimeirasegunda-feiradafesta, aprocissdo daAlvoradaéinterrom-
pida ao chegar ao Cemitério de Sdo Salvador, onde € celebrada uma missa
pelaintencéo dosfesteiros, dos Capitées de Mastro e dos devotosfalecidos;
no domingo de Pentecostes, acontece o ritual dafogueira, em que aprocis-
sS40 é recebida pel as pessoas que passaram anoite emvigilianaigrejaNos-
sa Senhorado Carmo. Em frente a essaigreja é acesa umafogueira e feita
uma celebracdo com todos osfiéis.

A tarde do primeiro domingo da festa é reservada as criangas, com
vérias brincadeiras, como quebra-potes, corrida do saco, corrida do ovo na
colher, entre outras. Voluntarios, estudantes das Universidades Braz Cubas e
Mogi das Cruzes, organizados também pela Associacdo Pré-Divino,
monitoram as brincadeiras das criancas, inserindo-as no contexto dafesta.

A Entrada dos Palmitos, conforme ja mencionado, acontece no séba-
do pela manh&, véspera de Pentecostes e &, atualmente, um dos momentos
maisimportantes dafesta, ndo so pelo que representa, pelamemodria, tradi-
¢ao e identidade da populacéo, mas também pelo fato de ser um momento
de grande visibilidade da Festa, sobretudo namidia(foto 3). A cadaano, os
jornais noticiam um nimero maior de espectadores, uma forma de atrair,
inclusive, o setor empresarial na qualidade de investidor e/ou patrocinador
da Festado Divino.
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Participam do desfile véarias pardguias com seus grupos de catequese,
escolas, festeiros, ex-festeiros, Capitaes e ex-Capitées de Mastro, devotos,
bandas de misica, grupos de Congada e M ocambique, bonecdes, carros de
bois, carrocas, charretes, cavaleiros, percorrendo as principais ruas do cen-
tro dacidade. A Entrada dos Palmitostraz atona afesta pagad, umavez que
reverencia a natureza e afartura— representada pelos alimentos — a fecun-
dacdo, reproducdo da vida e o futuro — representados pelas criangas, no
interior dos carros de bois.

Apbs a Entrada dos Palmitos é distribuido o “afogado”, preparado
durante anoite anterior, e consumido apads cerca de duas horas de esperana
fila. Afinal, o “afogado” ndo é um simples alimento, pois € sagrado, tendo,
inclusive, poder de cura, valendo o sacrificio da espera.

No diade Pentecostes, pelamanhg, escolas e demaisinstituicdesini-
ciam a confeccdo do Tapete Ornamental pelas ruas centrais de Mogi das
Cruzes. Conforme o jornal Mogi News (2003), o tapete é confeccionado
com po de quartzo e serragem, sendo utilizados também outros materiais
como poé de café, areia e sal grosso. Ainda segundo o referido jornal, o
tapete étradicao nasfestividades de Corpus Christi, tendo sido incorporado
aFestado Divino em 1994, por iniciativa do entéo festeiro. Sobre o tapete
percorre a procissdo de Pentecostes, na qual estdo presentes 0s grupos de
Congada e Mocambiqgue,® as Irmandades de S&o Benedito, Veneravel Or-
dem Terceira do Carmo, Sagrado Coracéo de Jesus, Santana e Santissimo
Sacramento, as Rezadeiras, o bispo diocesano e padres, seguido do |mpera-
dor e Imperatriz (casal de criangas), dos Festeiros e do andor do Divino
(foto 4) e ainda, os casais de ex-festeiros e ex-Capitdes de Mastro, aBanda
Santa Cecilia e os devotos em geral.

No percurso da procissdo sao colocados sete altares com a Pomba
Branca, um de cada cor, representando os dons*® do Divino Espirito Santo.
Ali, aprocissdo péra, todos rezam e uma pomba branca € solta.

Termina a procissdo na Catedral onde é celebrada a missa solene,
pelo bispo diocesano de Mogi das Cruzes. A Pomba que estava sobre o
andor élevadaparadentro da Catedral e os grupos de Congadae Mocgambi-
gue ficam dangando na Praca, em frente ao Império do Divino e ao Mastro.
Depois da missa ocorre a gueima dos pedidos ao Espirito Santo, na presen-
cado bispo, dos festeiros e de devotos.

% Em Mogi das Cruzes existem os seguintes grupos. Congada Sao Benedito, Congada Santa Efigénia, Congada
Nossa Senhora do Rosério, Batalhdo Nossa Senhora A parecida e M ogambique Séo Benedito e Nossa Senhorado
Rosério.

% |saias, profeta de Jesus Cristo, atribuiu ao Espirito Santo sete dons, os quais sdo hoje representados por cores:
azul — sabedoria; prata— entendimento; verde — conselho; vermelho — fortaleza; amarelo — ciéncia; azul escuro —
piedade; roxo —temor a Deus (Isafas 11, 2), conforme Rodrigues Filho e De Carlo Filho (2004).
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Ao final do dia, os festeiros fazem o agradecimento e uma prece ao
Espirito Santo e fecham o Império, que sera desmontado e reaberto somen-
te um ano depois.

Geralmente, durante as celebracdes de Corpus Christi é anunciado o
nome do novo festeiro pelo bispo diocesano, com base em uma lista de
nomes proposta pela Associacéo Pré-Divino.

ALGUMAS CONSIDERACOES

No processo de transformacdo da festa da religiosidade popular em
produto a ser consumido, a Entrada dos Palmitos que tinha antes relacéo
direta com o vivido, passaa ser um cortejo organizado para atender ainte-
resses de determinados grupos locais. Nesse sentido, as ruas sao interdita-
das e asrotas alternativas sdo divulgadas nos meios de comunicacdo, afim
de ndo provocar transtornos aos usuarios; autoridades municipais se vém
ao lado de Festeiros e Capitaes de Mastro carregando bandeiras do Divino;
Pardquias sdo representadas pelas criancas da catequese e pelos grupos da
comunidade; grupos de Congadae de M ogambique continuam se apresentan-
do, s6 que agoratém direito a pequeno “caché&’ ou gjudade custo, embora,
segundo entrevistas, este ndo sgja o fator determinante de sua participacao;
apopulacdo rural daregido (com charretes e carros de bois) recebe toda a
assisténciaao chegar paraaEntrada dos Palmitos, umavez que é convidada
pelaAssociacdo. Vai-se perdendo o sentido espontaneo da participacéo po-
pular numatendénciaareinvencado do tradicional, pois hoje o cortejo agre-
ga elementos que ndo fizeram parte do passado da festa, o passado que se
quer preservar. Terminado o cortejo, as ruas sdo imediatamente limpas, sem
deixar vestigios do ocorrido, afim de interferir pouco na“ ordem urbana’.

Para garantir atradicdo, afestaaos poucosvai setornando mercado-
ria, mediante a venda de quotas de patrocinio as empresas de Mogi das
Cruzes eregido. As empresas apoi adoras da festa ganham notoriedade, por
meio dos folhetos e cartazes de divulgacdo, e damidia. A diretoriadaAsso-
ciacdo Pré-Divino, que medeia negociacdo, por suavez, entende que
seu papel épreservar atradicdo dafestae, paraisso, contrapfe-se aalgumas
condic¢des impostas por possiveis patrocinadores: ndo é em todo lugar que
se pode colocar o logotipo da empresa patrocinadora. A Bandeira do Divi-
no, a Entrada dos Palmitos, a Procissao de Pentecostes, o Tapete Ornamen-
tal sdo intocavels nesse sentido; ndo € qualquer empresa que pode patroci-
nar, pois prevalece o bom senso.

Recorreu-se a Debord (1997, p. 18) para pensar no espetaculo da
festa, pois, parao autor, quando aaparénciaganhacontornos fundamentais,
éporqueavidasocial estatomada pelo espetacul o, subordinadaaos “ resul -
tados acumulados da economia’.
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O carédter espetacular da festa domina a quermesse, pois 0 COmércio
gue nesse momento festivo se estabel ece torna-se importante a medida que
dele provém o recurso destinado ao pagamento de servicos, 0s quai s contri-
buem para atransformacéo da festa em espetéculo.

A Festa do Divino Espirito Santo de Mogi das Cruzes reproduz as
contradi¢des dasociedade, asdiferencas sociais e econémicas. A Igreja, por
meio do bispo diocesano, busca seusfiéis, atraidos pel as atividades dafesta
e, atualmente, freia a ostentacéo e incentiva a realizacdo da festa pelos di-
versos bairros de Mogi das Cruzes, esperando aintensificacéo de seu card
ter religioso. Assim, como revel ou a pesquisarealizadapor Brandéo (1978),
algrejarespeita, mas desprestigia o “lado profano” dos festejos, tentando
deslocar para atradicdo da festa, 0 aspecto mais religioso; as autoridades
Civis e as empresas, ao contrario, privilegiam os rituais “folcléricos’ ou
“lado profano”, centrando a Festa nos momentos mais atrativos aos turis-
tas, aos curiosos, ao mercado; os“|[...] agentesdaFesta[devotos] trabalham
no sentido de preservar 0 que consideram ‘suas tradicfes’, paraeles o mo-
tivo quase Unico pelo qual ainda tem sentido repeti-la todos os anos’
(BRANDAO, 1978, p. 45).

A forma como é feita essa “preservacéo da tradicao”, pelos
organizadores, no caso de Mogi pelaAssociacao Pré-Divino, € aquelasob o
dominio do capital. Eisacontradicéo: aespetacularizacéo dafestando pode
ser entendida como um fato dissociado do contexto urbano-industrial, do
processo de modernizacdo. A festa se modernizaao se atualizar no processo
de urbanizacdo, mas mantém néo sO elementos do seu passado como tam-
bém agueles de plenitude, os quais emergem no periodo festivo e, mesmo
antesdele, durante asua preparacdo. No cotidiano acel erado do processo de
modernizacdo dominado pel o capital, o tempo lento de umasociedade agréria
aindapersiste.

A0 mesmo tempo em que ha uma grande organizacdo da Festa do
Divino de Mogi das Cruzes por meio daA ssociacdo, comintensae evidente
divisdo do trabal ho, € importante para o devoto possuir bandeirado Divino,
participar dafestacomo voluntério e manifestar suareligiosidade, transfor-
mando a organizacdo de cardter empresarial daqual participaem nadamais
gue devocgado, agradecimento, alegria, esperanca. Ha, nesse sentido, uma
traducdo do espetacular para o popular que, transforma o espetaculo dafes-
taem momento privilegiado de encontro, de reunido, de uma sociabilidade
mais profunda.

Lembrando Lefebvre (1958), o acontecimento festivo reline todas as
energiasacumul adas no cotidiano que explodem naabundancia (de ornamenta-
cOes, de dimentos, de alegria, de esperanca). Os residuos emergem na festa,
mostram-se a sociedade que ndo se apercebe de seu potencid transformador.

Manifestam-se as possibilidades de transformacéo, na alegriacoleti-
va, no estar em festa, mesmo esta em processo de espetacul arizacdo. Essas
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0 Bispo Diocesano benze as bandeiras dos fiéi's, em frente ao Império.
Foto: Neusa de Fatima Mariano/2006.

e mi” i i
Foto 2: Altar do Espirito Santo no interior do Império do Divino. Chamamos a
ateng&o para o cetro e a coroareais, na parte inferior dafoto.
Foto: Neusa de Fatima Mariano/2005.
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Foto 3: O cortejo da Entrada dos Palmitos toma as ruas do centro da cidade,
terminando no Império do Divino, na véspera de Pentecostes.
Foto: Neusa de Fatima Mariano/2006.

Foto 4: Andor do Espirito Santo, representado por uma Pomba Branca, durante
a Procissdo de Pentecostes.
Foto: Neusa de Fatima Mariano/2006.
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possibilidades ndo significam retorno ao passado porque afesta é tradicio-
nal, antes visam o que esta por vir ou, como diz Bloch (2005, p. 21-22),
visam o “ainda-ndo-consciente”, aquilo que “ainda ndo veio a ser”, algo
gue ainda ndo se alcancou, o futuro que se ameja.

A Festado Divino Espirito Santo de Mogi das Cruzes manifesta esse
potencial que alimenta a esperanca de um mundo melhor, autopia. Residuos
fazem-se presentes na festa (os irredutiveis), por meio da cultura popular,
mas “ ainda-ndo-conscientes’, ainda ndo compreendidos, separados que es-
tao, diluidos no cotidiano e no espetaculo que tende (mas se trata de uma
tendéncia) a destruir afesta no seu sentido mais pleno.
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