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Resumo: Esse texto expde, nas suas varias etapas, a dindmica das diversas expressoes
de religiosidade, observadas pela autora desde 1988 em varios assentamentos do
Estado de Sao Paulo. A analise ¢ feita em trés niveis : individual/familial, por meio das
entrevistas interpessoais que permitiram coletar os projetos de vida e as crengas
religiosas diversas nas quais esses se inscrevem; comunitdrio, mediante a observa-
¢do das atividades e iniciativas coletivas geradas por alguns assentados; socio-cultu-
ral, com base na participagdo em celebragdes e rituais ecuménicos entre varias religi-
des. Esse percurso no tempo pde em evidéncia o entrelagamento incessante de parte
dos assentados entre os campos religioso e politico. De outro lado, observa-se nesse
universo que pode ja ser qualificado de “rurbano” — numa sociedade supostamente
cada vez mais individualista e fragmentada — a forte vontade de uma maioria dos
integrantes para renovar ou reconstruir os lagos comunitarios e para promover a tole-
rancia religiosa, bastante abalada ao longo dos vinte ultimos anos nos meios urbanos.

Palavras-chave: Religiosidade. Assentamentos. Trés niveis de expressido religiosa.

Abstract: This text shows, in its many stages, the dynamic of the several expressions
of religiosity, observed by the author since 1988 in various settlements of the state of
Sao paulo. The analysis was made out in three levels: individual/familiar, through
interpersonal interviews that allowed to collect life projects and the several religious
believes on which these projects are grounded; communitarian, based on observation
of collective activities and initiatives generated by some settled groups, and socio-
cultural, with the participation in ecumenical celebrations and rituals of several religions.
This journey through years makes evident the settled groups’ incessant interweaving
among the religious and political camps. On the other hand, one can observe in this
universe that can already be qualified by “rurban” — in a society presumed more and
more individualistic and broken up — the strong wish from the majority of the members
of the group to renew or reconstruct communitarian ties and to promote religious
tolerance, quite affected through the last twenty years in urban milieus.

Keywords: Religiosity. Settlements. Three levels of religious expressions.

Os ASSENTAMENTOS OBJETOS DA PESQUISA.

Os assentamentos pesquisados diretamente sdo, especificamente, os
nucleos (I e IV) de Reforma Agraria da Fazenda Monte Alegre, no atual

* Antropdloga, pesquisadora no Centre de Recherche sur le Brésil Contemporain (CRBC) e no Centre d’Etudes
Interdisciplinaires des Faits Religieux (CEIFR) da Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales (Paris).
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municipio de Motuca, distrito de Araraquara, o nicleo Copajota, formado
pelo grupo proveniente do municipio de Campinas no assentamento Fazenda
Reunidas de Promissdao e os assentamentos Sumaré I e II, municipio de
Sumaré .

O primeiro fato a ser notado € que se esta, nesses trés lugares, frente
a uma grande disparidade de condi¢des concretas quanto a riqueza do solo
loteado, a proximidade das zonas urbanas e, consequentemente, a possibili-
dade de comercializagdo direta ou indireta (intermediarios) dos produtos oriun-
dos do trabalho da terra. Porém, constata-se que, nos trés lugares, a vontade
de conseguir um pedago de terra e a luta politica que se travou para isso
foram, num primeiro momento, incentivadas pelas organizagdes de base da
Igreja Catolica ligadas a Teologia da Libertagdo, ou seja, as Comunidades
Eclesiais de base (CEBS) e a Comissao Pastoral da Terra. De fato, tanto em
Promissao quanto em Sumaré, grande parte dos lideres sindicalistas de ori-
gem catolica que organizaram as invasoes e os acampamentos aprenderam
a ler! e/ou foram formados nos valores cristaos difundidos entao pelo movi-
mento de resgate da “doutrina social da Igreja” promovido pelo Concilio
Vaticano II. No caso de Promissao a relacéo foi ainda mais direta, ja que o
grupo Copajota com o qual teve mais contatos se formou ao redor da figura
do Padre Josimo, assassinado em 1° de maio de 1986 por latifundiarios do
Araguaia (Para) emrazdo de suas ideias progressistas em matéria de justica
social e de seu envolvimento nas lutas dos camponeses do Bico do Papagaio.
O caso desses assentamentos ndo foi isolado ja que na mesma época, como
o mostraram M.C. d’Incao e Gérard Roy (1995), fieis e membros da Igreja
Catdlica tinham sido um dos sustentos maiores do movimento rural que
resultou no assentamento de trinta e nove familias em Porto Feliz.

19 ETAPA: ATRIBUICAO SEPARADA DOS CAMPOS RELIGIOSO E POLITICO

Apos quinze anos de trabalho antropologico no meio urbano brasilei-
ro, meus primeiros contactos com o meio rural foram feitos com base na
inclusdo num convénio entre o CRBC da EHESS-Paris e o CEPAM/CERU-
Sao Paulo para estudar o aspecto socio-religioso nos primeiros nicleos da
recente reforma agraria, promovida pelo entdo-governador Montoro, e gan-
hos pela luta sindical num terreno, administrado pela Companhia de Agricul-
tura, Imigracao e Colonizagao (CAIC) e plantado de eucaliptos que, como se
sabe, empobrecem rapidamente os solos nos quais crescem. Ali no Horto

! As décadas 1970 e 80 foram o momento de divulgagdo maior, entre as classes mais pobres, do método de

alfabetizagdo elaborado por Paulo Freire e difundido, por jovens e adultos catolicos, nas favelas.



CabperNos CERU, série 2, v. 21, n. 1, junho de 2010 205

Silvania — parte loteada da Fazenda Monte Alegre — foram implantados os
quatro primeiros niicleos de RA, integrados em sua maioria por familias de
boias-frias provenientes de outros estados e cujos chefes de familia (tanto
mulheres quanto homens) tinham trabalhado sazonalmente por anos nessa
regido, seja cortando cana, seja colhendo laranjas. O primeiro trabalho de
campo feito no Nucleo I permitiu observar que, se bem que a grande maioria
das pessoas fosse catdlica, poucas eram praticantes, tendo em vista o isola-
mento do local, pois, onde para assistir 2 missa na igreja mais proxima (Matao)
seria necessario que andar uns seis quilometros.

Apesar disso, a Igreja esteve presente na etapa de instalagdo, pela
ajuda alimenticia que forneceu — junto com algumas obras sociais espiritas —
as familias pioneiras antes que essas pudessem plantar o que lhes permitiria
sobreviver. Isso foi comentado por varios entrevistados, assim como a ajuda
moral e os valores sociais que lhes foram transmitidos pelos integrantes das
CEBs. Na época em que cheguei (trés anos ap0s a primeira instalacao) essa
fase nao existia mais e 0 Unico contato com a institui¢do se fazia por meio
das visitas de um paroco vizinho que passava, de tempos em tempos, para
batizar criangas e conversar um pouco com os fieis (particularmente com as
mulheres). Fora essa dimensao institucional havia um elemento de catolicis-
mo popular que apareceu imediatamente e servia, para o observador, como
divisor de 4guas relativo a primeira origem geografica dos assentados. Eram
as devogdes particulares de cada familia representada por uma imagem
santa, situada num lugar de destaque na sala. De um lado, o padre Cicero
Romao para as familias de origem nordestina; do outro, Nossa Senhora de
Aparecida do Norte para as familias oriundas do mesmo Estado, do Parana
ou do Mato Grosso do Sul. Essa preeminéncia ndo excluia, do lado nordesti-
no, uma devogao secundaria a padroeira nacional, a qual aparecia sobretudo
nas conversas com as mulheres sobre os recursos espirituais que elas utiliza-
vam quando tinham um pedido a fazer, em particular no que tocava a satde
dos filhos e, também, no desejo expresso de fazer, algum dia, uma romaria
ao santuario da Virgem nacional.

Todos expressavam certa saudade das festas do seu vilarejo, quando
toda a comunidade se reunia para celebrar o Divino Espirito Santo, o Corpus
Christi ou o Sdo Jodo, 14 também com preferéncias ligadas as festas mais
celebradas na sua regido de origem. Alids, na segunda estada no Nucleo I, foi
presenciada a passagem de um grupo de Folia de Reis, o qual foi de casa em
casa, cantando e pedindo prendas segundo o costume antigo, para prazer dos
adultos e surpresa feliz dos meninos que nunca tinham vivido esse tipo de
divertimento. Essa ocorréncia imprevista desencadeou, da parte dos adultos,
muitos relatos sobre os festejos anteriores a peregrinagao migratoria, geral-
mente muito longa e sofrida, que os tinha trazido até o assentamento, nesse
lugar perdido, mas cheio de esperancas. Nessa oportunidade houve de parte
de varias familias uma forte expressao da vontade de reconstituir lagos soci-
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ais com base nas festas, religiosas, o que as condigdes socioeconomicas nao
permitiram ainda durante varios anos.

Nesse universo devocional macicamente “catolico de raiz”, os con-
tatos interpessoais e as entrevistas individuais (mulheres) deixaram aflorar
outras crencas que formam, no Brasil todo, o substrato do que George
Devereux chama de “fundo imaginario da personalidade basica” (1975) cuja
marca especifica no Brasil teve, durante muito tempo, a ver com a capacida-
de “antropofagica” (Oswald de Andrade) e sincrética oriunda da formagao
histérica multipla que deu origem a cultura brasileira. Assim, mulheres pro-
fundamente ligadas ao universo simbolico catolico contaram suas inspiragdes
ou visdes relativas a satide ou a problemas de membros de sua familia ou de
vizinhos, trazidas por espiritos externos a raiz catdlica, mas ligados as tradi-
¢Oes afro-brasileiras ou kardecistas. Geralmente, elas tinham tido contato
esporadico com esses universos distintos durante uma ou outra das passa-
gens da familia pelo meio urbano em busca de uma vida melhor. Também
porque essas tradigdes estdo enraizadas no fundo cultural partilhado pelos
Brasileiros, qualquer que seja sua origem social ou étnica. Também existia
no assentamento uma pessoa, esposa de um dos lideres do nucleo, que pra-
ticava secretamente (¢ unicamente para as mulheres que o pediam) rituais de
umbanda, sempre para resolver problemas afetivos de uma ou outra vizinha.

Paralelamente, no final dos anos 80, um grupo de evangélicos
pentecostais comegou a visitar o assentamento, pregando de casa em casa.
Os assentados os recebiam, como ¢ de tradi¢do no meio rural, mas varios
faziam questao de afirmar diante deles a sua fé catolica. Porém, houve duas
conversoes em duas familias diferentes, uma mulher que tinha sido abando-
nada pelo marido e encontrou nesse grupo religioso uma ajuda moral e mate-
rial, e outra de um homem que uma série de dificuldades econdmicas fize-
ram renunciar finalmente ao seu lote.

Em 1992 chegaram algumas familias novas, seja porque uns poucos
lotes tinham sido abandonados e redistribuidos, seja porque tinham sido ven-
didos (apesar da proibicao feita pelo INCRA e da ndo entrega até entdo dos
titulos de posse). Entre essas pessoas instalou-se uma familia crente que,
logo de sua instalagdo, construiu no fundo do quintal uma capelinha ou “sa-
lao de oracdo” enfeitada por uma bandeira vermelha com pomba branca,
simbolo especifico da Igreja Universal do Reino de Deus, denominagao
neopentecostal de origem brasileira. Comegaram entdo as sessdes de oragao
e de “libertagdo” que agugaram a curiosidade dos outros assentados e resul-
taram em algumas conversoes, particularmente entre os jovens, em razao da
novidade dos rituais exaltados e teatrais da IURD (CAMPOS, 1995).

A situacdo do Nucleo IV era mais ou menos igual relativamente ao
fundo catolico, com a diferenca de, que entre as familias pioneiras, duas
eram pentecostais da Congregacao Crista do Brasil e montaram rapidamente
uma capelinha e outra era da Igreja Batista e fez seu caminho em forma mais
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individual, inovando na producdo e na comercializa¢do de queijos e mar-
meladas.

Conjuntamente com esse “campo religioso” que, como se viu, era
dominado pelas mulheres, o “campo politico” era investido pelos homens, os
quais tinham participado da luta fomentada pelo Sindicato de Trabalhado-
res Rurais para conseguir aquele pedago de terra?. Essa divisdo do trabalho
ndo quer dizer que os homens nado tinham fé religiosa nem que as mulheres
se desinteressavam do politico, significa apenas que a parte mais subjetiva da
vida das familias (relagdes com o invisivel e o espiritual) ficava entdo mais a
cargo das mulheres, enquanto que a dimensao objetiva e concreta das con-
quistas sociais estava nas maos dos homens. As mulheres participavam das
concentragdes feitas pelo Sindicato nas prefeituras ou na Secretaria de Agri-
cultura enquanto “exército de reserva” para conseguir melhoria das precarias
condi¢oes de vida. Nesse quadro quase nao se falava do MST cuja criagao
no Parana era ainda recente. De fato, o pivd das lutas e as referéncias politi-
cas para conquista de um poder municipal se encontravam no Sindicato. Ou
seja, o universo politico dos assentados estava construido com base em dois
polos bem separados: de um lado, o pélo local, pelo qual as pessoas se mobi-
lizavam diretamente para conseguir alguns avangos susceptiveis de amenizar
os problemas imediatos com os quais se deparavam; de outro, o p6lo nacional,
em que a figura de Lula se configurava como o novo lider capaz de “salvar o
povo da miséria” num futuro ainda indeterminado sobre o qual se levantava
a esperanga’.

A tltima visita da pesquisadora ao Horto Silvania foi feita em 1996.
Naquele momento a situagao tinha melhorado um pouco para certas famili-
as. A agrovila estava comecando, pelas aliangas matrimoniais e pela promo-
¢do de atos comunitarios festivos, a viver como uma real comunidade de
vida, com suas solidariedades e afinidades, com seus antagonismos e confli-
tos inerentes a todo agrupamento humano. Como em toda parte do pais, as
denominagdes evangélicas tinham ganho novos adeptos, mas as expressoes
de devogao catolica continuavam majoritarias. Varias pessoas haviam reali-
zado seu sonho de romaria ao santuario de Aparecida do Norte e as lutas
politicas, ligadas a conquista do poder municipal local, eram incentivadas
pelas iniciativas concretas do Movimento dos Sem-terra, o qual parecia cada
vez mais proximo das preocupacdes de quem tinha sido pioneiro na luta pela

©

Sobre a historia das lutas pela terra nesse assentamento podem-se ver os trabalhos de M. E. Chonchol (1995,
2003) assim como o artigo “De sitiante a assentado: trajetorias e estratégias de familias rurais”, por M.H.
Antuniassi, M. Aubrée e M.E. Chonchol, Sdo Paulo em PERSPECTIVA, n° 7(3), p. 125-132, jul/set 1993.

Luiz Inacio da Silva, apelidado Lula, iria ser eleito presidente da Republica, num grande impulso de democracia
popular, em novembro de 2002.
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reforma agraria e promovia entdo associagoes de formagdo tanto politica
quanto escolar para os trabalhadores assentados e seus familiares*.

20 ETAPA: REUNIAO DOS CAMPOS RELIGIOSO E POLITICO

No ano de 1998 surgiu a oportunidade me foi dada, por meio de um
convénio entre a FEAGRI ¢ o CRBC, de comegar, de um lado, a trabalhar
nos assentamentos de Sumaré e, de outro, de visitar os assentamentos de
Fazendas Reunidas em Promissao, onde havia ainda familias acampadas na
beira da BR 1533,

Promissao: Nesses acampamentos onde sobreviviam familias vindas
de horizontes diferentes encontrou-se um “campo religioso” multiplo em
que, apesar da implicagdo politica forte de diversos 6rgaos, dependendo ou
promovidos pela Igreja Catodlica (paroquia, CPT, CEBs locais, MST), en-
contravam-se diversas denominagdes evangélicas e onde cada grupo organi-
zava separadamente seus rituais. Isso ndo impedia uma forte solidariedade
de uns para com os outros ¢ uma ajuda mutua para a vida quotidiana (tal
como guardar o nené quando a mae assistia a um culto, repassar comida
quando faltava no vizinho etc.).

Como ja se disse, os contatos mais importantes nesse assentamento
foram feitos na agrovila do “Grupo de Campinas”, chamada Copajota. Esse
grupo particular era também chamado de “Grupo do MST” e as entrevistas
permitiram ver imediatamente o que isso implicava. O grupo tinha se forma-
do a partir de membros das CEBs da regido metropolitana de Campinas. As
pessoas ja tinham um passado de lutas pela melhoria das condigdes de vida,
tanto no meio urbano como no meio rural. Por outro lado, a organizagdo do
grupo se fez sobre um modo de produ¢do comunitario, fazendo-se a solugio
dos problemas que surgiam com base em uma discussao coletiva na qual,
como foi afirmado por varios interlocutores, sempre se buscava a solucao
mais democratica e, quando possivel, o consenso. A coesdo catolica era total
em razao da formagao particular e das afinidades espirituais dos membros do
grupo que foi assentado. A fé profunda no poder de Deus se expressava nas
conversas, por meio da importancia da orago e de varias referéncias a uma
¢tica de vida necessaria para melhorar o mundo. As devogdes aos santos
estavam também presentes, mesmo que sua expressao verbal nio fosse tao
importante quanto a figura de Jesus, a qual muitos se referiam como modelo
de vida.

Para maior detalhes sobre essas iniciativas, ver Marfha Harnecker (2002) : Sin tierra : construyendo movimiento
social Madrid: Siglo XXI.

Para mais informagao sobre o historico dos acampamentos e assentamentos dessa regido ver a obra de NORDER,
Luiz A. C. Politicas de assentamento e localidade: os desafios da reconstituigdo do trabalho rural no Brasil.
2004. Tese (Doutorado em Ciéncias Sociais) - Universidade de Wageningen, Wageningen.
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Nao existia mais a divisdo entre trabalho religioso e trabalho politico;
as mulheres e os homens compartilhavam igualmente os dois campos, sendo
tanto homens quanto mulheres ministros da eucaristia (atividade propria das
organizagoes de base laicas do catolicismo); e as responsabilidades politicas
incumbiam também aos dois sexos, tendo em alguns casais a mulher passado
a ser uma lider politica mais importante que o marido. Em razdo das lutas
vividas anteriormente, a solidariedade e o apoio eram totais com os outros
grupos de trabalhadores que ainda estavam esperando terras. Os lideres do
Movimento se deslocavam muito de um lugar para outro para incentivar as
lutas e amparar os que se defrontavam com uma resisténcia brutal dos lati-
fundiarios. De outro lado, na roga experimentavam-se inovac¢des em cultivos
cuja promogao tinha sido discutida com os técnicos da Secretaria de Agricul-
tura. Em Monte Alegre o pessoal se queixava muito da atitude “depreciativa”
dos técnicos e agronomos sem, entretanto, ter montado uma organizagio
coletiva que lhes permitisse resistir as imposi¢oes. No Copajota os assenta-
dos discutiam, com a ajuda de gente formada nas primeiras escolas do Movi-
mento dos Sem Terra — MST, de, maneira que nenhuma das decisoes relati-
vas a seu futuro escapava do seu dominio®.

Sumaré I e II: Esses dois assentamentos, entre os mais antigos da
regido (1984 e 1985, respectivamente), se beneficiaram muito do fato de
ficar bem proximos a zona urbana de Sumaré. As terras eram bem mais
férteis que em Monte Alegre ou Promissdo; o fato de lidar com uma area
urbana préspera onde fizeram uma clientela direta e, inclusive, por ter sido,
desde o inicio, lugar de trabalho preferencial de alguns pesquisadores da
FEAGRYI, receberam ajuda inédita para vender seus produtos, em particular
na feirinha de produtos organicos da UNICAMP. Isso desencadeou uma
série de inovagoes, tal como o “horto medicinal” aos cuidados exclusivos das
mulheres para o qual resgataram conhecimentos ancestrais dos “raizeiros” e
“pajés” brasileiros.

Esse conjunto de elementos somado a vontade de se organizar da
melhor forma possivel, ao engajamento de varios dos lideres nas iniciativas
educacionais do MST, e aos esforcos gerais, manteve uma dindmica de trans-
formagdo na qual varias familias experimentaram um real melhoramento de
suas condi¢des de vida. Como nos outros assentamentos citados, a maioria
das pessoas praticava ou se dizia catdlica. Também havia algumas poucas
familias que se distinguiam nesse unanimismo catolico ou por serem evan-
gélicas (trés casos) ou por praticar cultos afros (um so6 caso).

De todas as formas, quando se faz “confraternizagdo comunitaria”,
todos sdo convidados a participar das cerimonias ecuménicas e o discurso

¢ Por motivos de clareza sobre as dindmicas de transformagio ¢ importante assinalar que essa situagdo observa no

comeco dos anos 2000 e que poderia parecer quase “idilica” desde um ponto de vista organizacional, ndo tardou
em mudar, com o aparecimento de conflitos de poder entre os integrantes do grupo-base e, também, com a morte
de uma das lideres do movimento.
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enfatiza a “necessaria tolerancia” com as crengas alheias. Tivemos também a
oportunidade de assistir ao casamento de uma moga catdlica com um rapaz
evangglico, no qual se apagavam as diferencas religiosas geradas pela historia
para enfatizar a comum referencia a Jesus, o deus feito homem. Porém, ¢
importante dizer que existem resisténcias a essa orientagao fusional do grupo
numa mesma empatia espiritual, que se produzem geralmente em familias
que pertencem as denominac¢des evangélicas de tipo neopentecostal, cujos
valores de competicdo no mercado dos bens simbolicos levam a delimitar
seu campo para melhor conquistar o espago do outro’. Assim, tanto em
Promissao quanto em Sumaré estava se perfilando a configuracdo mais geral
do MST, tal qual é conhecisdo hoje e os elementos que representam o
arcabouco da nova Mistica do Movimento dos Sem-Terra.

A MisTICA: RENOVACAO DOS VALORES DO HOMEM DO CAMPO?

Nesses novos desenvolvimentos nota-se a volta de um discurso
totalizante no qual as partes sdo subsumidas pelo Todo numa busca de
harmonia universal e de comunidade de pensamento que culmina nas novas
liturgias da Mistica, Gltima expressdo da “efervescéncia” criada e produzida
pelo MST. Essa nogéo de efervescéncia foi desenvolvida por Emile Durkheim®
para explicar a intensa sensagdo de comunhao que se apodera de uma multi-
dao quando se retine ao redor de uma liturgia, seja essa religiosa ou politica.
Segundo o autor, para que se produza essa comunhdo, as pessoas presentes
devem compartilhar de um mesmo ideal ou uma mesma crenga, capaz de
induzir uma transcendéncia, ou seja, um afastamento das condi¢oes imedia-
tas de sua vida quotidiana. Como se pode notar, Durkheim aplica essa anali-
se ao campo politico e ao campo religioso sem distingdo. Por outro lado, P.
Bourdieu, nas suas primeiras obras (1972), nota que geralmente nas socieda-
des camponesas a religido nao pode ser tratada separadamente do resto da
cultura e que, em consequéncia, fica mais dificil falar de um “campo religio-
$0” no qual se expressariam exclusivamente significagdes que dizem respeito
a uma dimensao sobrenatural ou transcendente. Nesse caso existiria um Uni-
co espago socio-cultural no qual a produgdo simbdlica impregna todos os
niveis e unifica todos os elementos do social.

No caso que aqui interessa, pode-se constatar que numa populacio
que conheceu situagoes diversificadas, inclusive a forte segmentagao induzida
pela vida urbana, existe um desejo forte de reencontrar um mesmo ideal
coletivo no qual a fé em Deus, ou melhor, em Jesus, a solidariedade, a
esperanga, a democracia, a igualdade entre homem e mulher, a justica social

7 Sobre esse particular ver Marion Aubrée (1986, 2001).

8 As estruturas elementares da vida religiosa, em particular Livro III, cap. IV e V.
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e o respeito a natureza sdo valores existenciais pelos quais vale a pena lutar,
aqui e agora. Segundo Marta Harnecker®, existe inclusive um codigo de dez
mandamentos €ticos que servem para orientar e estruturar a construcao des-
se “homem novo”, ou seja, para recriar a identidade do camponés com base
em valores e simbolos, ambos cristdos e socialistas.

O interessante, para resumir, ¢ que, com a analise desses elementos
pode-se reconstituir uma estrutura bastante semelhante & que movia os inte-
grantes da comunidade de Canudos : fé em Deus, esperanca na propria ca-
pacidade de transforma¢ao do mundo, solidariedade, justiga social e vontade
de mudar as coisas aqui e agora. Serd, entdo, como o propde Plinio de
Arruda Sampaio'?, que se encontra frente ao ressurgimento do ancestral
milenarismo camponés?

Seguindo-se as andlises de Bourdieu, pode-se achar que a evidente
fus@o dos campos religioso e politico nos atos da Mistica tende a recriar uma
sociedade agraria pouco diferenciada na sua visdo de mundo. Mas as condi-
¢Oes gerais do entorno social, nacional e internacional, sio completamente
diferentes daquelas do século XIX e o MST; ao contrario do movimento de
Canudos, ¢ um universo aberto sobre o mundo que cumpre um papel impor-
tante na dindmica geral do pais e, ao mesmo tempo que revive os lagos
comunitarios, o estd fazendo dando uma particular atencdo ao estatuto do
individuo que é um puro produto da modernidade tardia, como foi demonstra-
do por Louis Dumont em seu Ensaio sobre o individualismo (1983). Por
outro lado, em todos seus pronunciamentos, o MST evidencia a importancia
da protecdo que o ser humano deve a natureza, o que corresponde a uma
preocupacao recente de grande parte dos habitantes do planeta. E isso €, sim,
ancestralmente proprio da visdo de mundo daqueles que trabalham a terra.
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