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CULTURA, RELIGIAO E POLITICA:
UM ESTUDO DA LUTA DOS
SEM-TERRA A PARTIR DO

SISTEMA CULTURAL’

Luiz Indcio Gaiger**

RESUMO

O artigo sintetiza algumas premissas tedrico-metodol6gicas e as prin-
cipais conclusdes de pesquisa realizada sobre as lutas dos agricultores sem
terra no Rio Grande do Sul (1979- 1988). Sustenta a necessidade de abordar
0s movimentos sociais tomando a cultura de classe dos atores envolvidos
como uma dimensio primordial na explicagio. No estudo em foco, esse ngu-
lo de andlise permite identificar as virtualidades do ethos do campesinato
parcelar como indutor da luta pela terra e os espagos que concede ao religioso
para que atue como vetor da mobilizagdo. A préxis coletiva vivenciada no
movimento dos sem-terra vird a seguir alterar aquelas predisposicoes iniciais
e circunscrever as referéncias religiosas aos espagos de compatibilidade en-
contrados no interior de um pensamento que se reconstréi sob o primado da
razao critica.

“The radical potential of the peasantry lies not only In their isolated and
communal organization but, above all, In their normative culture, which, I
hope do show, is frequently antithetical to the values of hegemonic
institutions. This antithesis may be seen In the realm of what I have chosen
to call the moral economy of peasantry In religion and In politics.””

Um dos tragos marcantes das lutas sociais no campo, que hd mais de quinze
anos multiplicam-se do norte ao sul do pais, _ o radicalismo do movimento dos
trabalhadores sem terra. Apesar das iniimeras dificuldades e das conjunturas su-
cessivamente adversas, o movimento prossegue quase sem trégua seu combate

*  Comunicagiio apresentada no 22° Encontro Nacional de Estudos Rurais e Urbanos -
CERU - maio de 1995.
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pela reforma agrdria e por mudangas estruturais no modelo de desenvolvimento
vigente no pais. Essa intransigéncia em seus objetivos, observivel tanto nas estratégi-
as de pressao quanto na forma como os sem-terra interpretam os vinculos entre valores
caros ao seu modo de vida, como a familia e o trabalho, suas convicgoes religiosas ¢ seu
engajamento politico, _ mais do que um sinal de determinagio. Ela é constitutiva da
prépria identidade do sem-terra militante, uma forga vital ao movimento.

O que significa dizer que a forma peculiar como os sem-terra reagem a degra-
dagdo das suas condi¢es de vida e ao recrudescimento da violéncia no campo
provém ndo apenas das circunstincias politicas em que seu movimento organizado
tomou forma e evoluiu. Repousa, antes, numa forma de ser determinada, assente na
experiéncia de vida dessa categoria social e, por conseguinte, num sistema de refe-
réncias culturais préprio em que a luta pela sobrevivéncia e pela reprodugio social,
individual ou coletiva, assume um sentido particular e lhes permite resistir e prosse-
guir incontinenti até a conquista da terra.

Sabe-se a proposito que, do ponto de vista das a¢bes que presumivelmente
incidiram com mais forga sobre essas referéncias culturais, acionando-as ou neutra-
lizando-as, destaca-se a atuagao das igrejas cristas, principalmente da pastoral da
terra, que durante os anos 80 acompanhou e formou passo a passo tanto a base
quanto a vanguarda do entdio emergente MST?. Em poucos anos, a religiosidade
dos colonos, caracterizada até entdo pela busca de protegio ¢ por uma atitude
piedosa a espera da redeng¢io extramundana, converteu-se a religido libertadora e
a tomou como fundamento de uma nova ética social, de uma postura critica frente
aos descaminhos dos poderes dirigentes e de um engajamento incondicional pela
concretizagio da utopia da nova sociedade. E de se perguntar entiio se a andlise
desse trabalho pastoral, da forma como incidiu sobre o universo religioso e dele fez
um vetor de mobilizagdo, niio poderia elucidar o modus operandi do sistema cultural
dos sem-terra e as conexdes que por ele se estabelecem entre a valoragio de um
modo de vida e a reagdo coletiva, social e politica, diante da ameaga a sua continui-
dade e a propria subsisténcia.

Esta foi a pista seguida pelo estudo que apresentaremos aqui apenas em
suas premissas ¢ conclusoes principais® e que fora inicialmente motivado pela no-
téria influéncia do religioso na nucleagao e sustentagio ideoldgica e politica dos
colonos que tomaram parte nos primeiros conflitos.* Desejava-se verificar em que

2 Sobre a eclosdo das lutas pela terra no sul do pais e a atuagio da pastoral da terra, ver
Gaiger, 1987.

3 O estudo vincula-se A tese de Doutorado em Sociologia defendida na Université
Catholique de Louvain (Gaiger, 1991). O texto integral encontra-se disponivel na Uni-
versidade do Vale do Rio dos Sinos e na Universidade Federal do Rio Grande do Sul.
Quando oportuno, mencionaremos as publicagdes posteriores relacionadas aos aspec-
tos comentados nesta sintes

4 A pesquisa abrange o periodo 1979/1988 e focaliza as lutas no Rio Grande do Sul.
Sabe-se hoje que o peso da Igreja e da religido ja ndo € o mesmo, em razéio de processos
que, como tencionamos mostrar, foram em parte desencadeados pela prépria pastoral.
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condigoes, através de que processos socio-culturais e com que efeitos, a curto e a
longo prazo, a religido, como dimenséo integrante do sistema cultural dos sem-terra,
tornara-se um fator de mobilizagado coletiva e viera a provocar alteracdes nas formas
de pensar ¢ agir daqueles atores sociais. Como, por exemplo, a mensagem encarna-
da pela pastoral de libertagio, apoiando-se na tradigdo religiosa dos camponeses’,
pode assegurar a transi¢ao de uma consciéncia fixada no “mundo camponés™ a uma
consciénela “societal”, produzida a partir de uma aciio critica frente a sociedade.
Questio que obrigou a considerar, por meio de uma andlise particular e de um
referencial tedrico préprio, a base cultural da categoria social em foco e, no seu
interior, a natureza que assume o religioso como dimensio da consciéncia e como
espago de relaghes sociais”

A busca dos vinculos entre religido e politica impos assim um recuo na
diregio do sistema cultural sobre o qual se engendram aquelas relagdes e aproximou
a andlise de reflexdes semelhantes, empreendidas pela sociologia dos movimentos
sociais e pela sociologia da religido.

A primeira, viu-se confrontada pelos novos movimentos com disputas situ-
adas fora da esfera da producio econdmica, com uma relativa indeterminagio de
classe e com uma afirmagiio propriamente cultural, em termos de identidade ou de
concepgoes alternativas de desenvolvimento. Fatos que obrigaram a suplantar os
modelos explicativos calcados nas contradi¢bes ou disfungoes das estruturas e
incapazes de conceber a agdo coletiva senio como um efeito das sobredeterminagoes
socio-econdmicas.

A segunda, recebeu nos anos 70 um impulso com o enaltecimento da cultura
popular, com a nova orientagdo social das igrejas cristas e, fundamentalmente, com
o desmentido das teses classicas acerca da secularizagao, trazido pelas ressurgéncias
do religioso no interior dos movimentos sociais e da sociedade em geral. Uma
sociologia instada aos poucos a questionar a validade de decifrar os sinais de
aliena¢do ou de conscientizagdo da cultura e da religido popular, para toma-las
antes de tudo pelo que sio: uma produgiio ideal, simbdlica, de atores sociais viven-
do desfavoravelmente as contradigdes da sociedade.

O movimento dos sem-terra oferece um excelente campo de observagao des-
ses problemas. Como agio coletiva, € obra das camadas mais pauperizadas do
campesinato parcelar, das quais seria vio, segundo as teses classicas, esperar a
formagao de uma consciéncia de classe. Embora excluidos, os sem-terra se organi-
zam, se politizam e, além do mais, adotam alternativas econdémicas tipicas de uma
estratégia de modernizagido.” Por seu lado, a religifio aparece como um elemento
capital de mobilizagdo, como espago primdrio de socializagdo e formagio da base e

5 Termo que, sem desconhecer o debate existente sobre a matéria, consideramos o mais
adequado para caracterizar a populag@o envolvida nas lutas pela terra na regiio sul do
Brasil. Ver a respeito Shanin, 1980 e Mendras, 1976.

6 O termo religioso, de conteido abstrato, refere-se 4 dimensdo religiosa da vida e as
chances de que funcione como base ou alvo de uma intervengio na sociedade.

7 Sobre esse conceito, ver Gaiger, 1993b.
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dos quadros do MST, segundo uma dindmica em que fé e militincia pareciam para
sempre de maos dadas. Os desencontros que ulteriormente se registram apenas
podem ser compreendidos a partir deste lugar privilegiado, constituido pelos sem-
terra em movimento, em que se engendram novas sinteses entre o religioso ¢ o
politico, entre crengas e consciéncia social.

ETHOS DE POSICAO: UM CONCEITO ARTICULADOR

E nossa convicgio que uma sociologia dos movimentos sociais que deseje
integrar o sentido vivido pelos atores deve partir da andlise da sua cultura de
classe, entendida como um sistema de referéncias socialmente construido, relativa-
mente estdvel e contudo em permanente mutagio. Essa sociologia ademais deve
articular o estudo das condigdes sociais em que aqueles parimetros culturais se
formaram com o estudo dos processos priticos e ideais de produgiio dessas condi-
¢oes, isto €, da aciio criadora dos individuos e dos grupos sociais, O que significa
retirar o sentido vivido do mundo misterioso e inacessivel da subjetividade e, ao
mesmo tempo, libertar a cultura de todo estado de cristalizac¢io, de modo a entendé-
la como um conjunto de predisposi¢Ges atuantes, como referéncias significativas
apropriadas, produzidas e renovadas pelos atores sociais. Ndo basta nesse sentido
falar sobre a cultura manifesta dos atores, enfatizando o aspecto que empiricamente
se revelou primordial para a explicagio. E preciso falara partir da cultura, olhando-
a de seu interior, o que implica decompd-la e, portanto, modelar instrumentos tedri-
cos e conceituais adequados, ainda que imperfeitos.

A base tedrica do modelo de andlise concebido com este propdsito foi
construida em torno do conceito de ethos de posi¢ao, isto principalmente em fungio
de sua capacidade de articular diferentes dngulos de abordagem, no plano tedrico e
propriamente analitico. Efetivamente, um dos pontos comuns aos autores" de quem
retiramos essa formulagao conceitual € o desejo de superar a compartimentagio em
que por vezes se encontra a sociologia devido a oposigoes artificiais - por exemplo,
entre o ator e o sistema - que terminam seguidamente por introduzir seja um viés
subjetivista, na dire¢io de um culturalismo idealista, seja um viés objetivista, 1opico
do socidlogo confinado num estruturalismo via de regra economicista.”

Resumidamente, pode-se dizer que o ethos compreende aquelas referéncias
que moldam um esquema mental organizador dos sentidos e dos comportamentos.
Diz respeito a uma sabedoria implicita, ao dominio de um conjunto de informagoes,
de codigos e de modalidades operacionais adquiridos ao longo de um itinerdrio de
vida, que aos poucos deixa sedimentado no individuo um conjunto de saberes e um
senso pritico determinado. Configura um sistema de disposi¢des durdveis, por
meio do qual o individuo percebe o que lhe chega aos sentidos, formula seus

8 Conferir na bibliografia os trabalhos de Bourdieu, Remy e Lalive d’Epinay.
9 Ver a respeito Bourdieu, 1990.
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julgamentos e define sua agio. Constitui um sistema de crengas, um modo de com-
preensido e um modelo de comportamento que orientam as opgoes relativas a cons-
trugiio da vida cotidiana e, também, a resposta diante de situagdes excepcionais que
colocam o individuo em conjunturas afetivamente perturbadoras.

O conceito de ethos de posigiio permite evitar desde logo as disjungoes
antes citadas, na medida em que situa a andlise na intersecgio de uma multiplicidade
de relagoes. Primeiramente, a relagiio entre o ator e as condigdes estruturais, ou
entre a criatividade e o condicionamento. Como sistema de disposi¢oes duraveis,
socialmente constituidas, definidoras de um modo de ver, avaliar e desejar, o ethos
faz justamente a passagem entre o intencional e o objetivo; ele materializa nas
palavras e nos gestos um sistema particular de estruturas objetivas e permite captar
o que, nos individuos, € imputavel as especificidades de sua inser¢ao na sociedade.
Em segundo lugar, a relagio entre o singular e o coletivo. O ethos permite a conver-
géncia espontinea das praticas, visto que introduz a coletividade no dmago da
individualidade, sem com isso suprimir as idiossincrasias, fazendo transparecer o
social nos atos mais particulares do individuo criador. Em terceiro lugar, a relagio
entre o consciente e o niio-consciente. As combinagdes culturais que subtendem a
consciéncia com a qual o ator se mobiliza permanecem essencialmente inconscien-
tes. Se o ndo-consciente € o terreno préprio da formagio e intervengio do ethos,
dado ser este um principio gerador e unificador implicito do conjunto das préticas e
representagdes, € certo que nenhuma conduta socialmente significativa toma forma
sem implicar essas ultimas, isto €, sem a mediagdo de uma forma de consciéncia do
individuo e do grupo.

Esse enfoque nos coloca igualmente no centro da relagéo dialética entre a
reprodugiio e a produgio das condigdes materiais e ideais de existéncia dos grupos
humanos. O ethos apenas se reproduz, reproduzindo as préticas, mediante sua
validag@o constante em condigdes de socializagdo que podem variar independente-
mente do controle exercido pelos hébitos jd interiorizados. Afastando-nos de uma
nogio de socializagdo na qual o sujeito parece ausente, propomos o conceito de
praxis para designar o conjunto de experiéncias, espontineas ou intencionais, que
definem o campo de constituigio do ethos. A préxis é balizada pelo ethos sobre o
qual inflecte, podendo a andlise partir de um ou de outro pélo. Quanto mais a prixis
¢ intencional, mais apela a consciéncia e mais abre a razao aos dados da experiéncia
e as novas solugOes, priticas e ideais, de que sejam portadores. No espirito de um
didlogo critico com P. Bourdieu'", e resumindo em poucas palavras uma das nossas
linhas de interpretagdo, seria correto afirmar que a classe camponesa, gragas preci-
samente ao ethos que lhe € proprio, pode em determinadas circunstincias tornar-se
uma “classe sujeito”.

Conceito tedrico, o ethos de posig¢do implica a aceitagio de um postulado
sobre a natureza da produgio ideal - cultural, simbélica - dos grupos sociais.'' Para

10 Cf. Bourdieu, 1977.
11 Ver nesse sentido os trabalhos de Lalive d'Epinay.
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ultrapassar esse nivel axiomdtico, tornando o conceito operacional e eficaz para a
investigagio empirica em tela, o mesmo foi decomposto em categorias de andlise,
servindo assim como quadro articulador de uma constelagao de conceitos cujo
interesse para o estudo se mostrava evidente."? Buscou-se portanto no a constru-
¢do em abstrato de um novo quadro tedrico, mas a constitui¢do progressiva de um
modelo de andlise orientado por um projeto de conhecimento, tendo ao fundo uma
preocupag¢io tedrica mas niio desejando abordd-la senio por meio do estudo de
uma realidade determinada.

Estudo que, por suas caracteristicas, exigiu do pesquisador colocar-se no
lugar dos sem-terra para penetrar em seu vivido, descobrir suas 16gicas e desvelar
as fungdes ocupadas pelas referéncias religiosas no interior do ethos campongés.
Esse enfoque compreensivo, mais uma vez, fez ver os sem-terra niao somente como
um ponto de encontro e de mediaciio de diferentes determinantes sociais, mas
também e principalmente como uma fonte de iniciativas e de estratégias, como um
ator cujas razdes, valores e afetos constituem um elemento primordial na explicagio
do seu comportamento e de suas interagoes."

SENSO DE ADAPTACAO E IMPULSAO AO ENGAJAMENTO

Segundo a perspectiva delineada, seria impossivel interpretar o aporte da
religido no contexto singularmente conflitual em que os sem-terra se véem envolvi-
dos, sem conhecer previamente o sistema de disposi¢oes culturais interiorizado por
esses individuos e que poderia, mais do que a conjuntura imediata, elucidar a natu-
reza e aimportancia da demanda que dirigem ao religioso. Esse passo atrds permitiu
ver que os camponeses sem terra sio portadores de um ethos que tende a orientar
suas condutas & maneira de uma adaptagdo continua & sociedade. Assim fazendo,
ele guarda uma ambivaléncia latente em relagéo as estratégias concretas que pode
vir a suscitar cada vez que a sobrevivéncia, e com ela a reprodugiio social daquela
categoria, esteja em perigo. As referéncias religiosas em particular, um dos pilares
do ethos camponés, exprimem uma tensiio entre a submissio a natureza e 4 ordem

12 Dada a limitagdo de espago e os objetivos desta sintese, apenas mencionaremos a
bibliografia de referéncia de alguns desses conceitos.

13 Otermo interacao refere-se aos lagos de troca (de bens materiais e imateriais) tecidos
entre os individuos e as coletividades, podendo desenrolar-se em regime de cooperagio
ou de oposi¢do. Distingue-se da relagdo social, concernente i articulagio entre as
posicoes sociais. Centrada naquele nivel, a anilise procura captar tanto 0s mecanismos
de produgio cultural quanto as modalidades de instauragio e desenvolvimento do vin-
culo entre os sem-terra e os agentes de pastoral. Ela se define como uma microsociologia,
apoiando-se em algumas incursdes no terreno da psicologia social e numa vinculagio
permanente com os fatores de macro-estrutura.
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das coisas e a espera do cumprimento de uma outra ordem, tensio capaz de alimen-
tar, conforme as circunstincias, uma busca ativa e radical de restauragao da digni-
dade neste mundo."

Essa ambivaléncia desdobra-se hoje nas situagdes de mobilizagio e luta,
inexplicdveis sem um misto de revolta, indignagio e esperanga. Por um lado, os sem-
terra contam com uma identidade previamente constituida, forjada ao prego de sa-
crificios e expressa num modo peculiar de vida, o que garante sua persisténcia e
sustenta uma légica de agilo obstinada, externamente percebida como radical. Ao
propiciar um quadro de referéncias comum e uma tomada de distincia, uma certa
exterioridade dos sem-terra em relagio ao sistema hegemonico - ao seu discurso ¢
procedimentos - o ethos camponés funciona ele mesmo como fundamento da
mobilizagdo pela terra, contra os seus usurpadores ou contra quem se recuse a
colocar as coisas no seu devido lugar. Por outro lado, os sem-terra carecem por sua
histéria pregressa e por suas privagdes do saber necessirio para conduzir a bom
termo uma ag¢do historica dessa envergadura. Mas € precisamente esta equagio
entre vantagens e debilidades que cria o terreno propicio e a chance momentinea
para a valorizagao do religioso.

O papel vital da religido libertadora no contexto excepcional em que se dd a
entrada e a resisténcia na luta explica-se, em primeiro lugar, pela capacidade que
possui toda religido de responder as situagdes limites de busca de sentido. E pro-
prio do imagindrio religioso tornar-se um referente central quando o individuo en-
contra-se¢ profundamente abalado em sua intimidade, quando se vé confrontado
com a auséncia de sentido e de certezas em relagiio a seu destino. O problema da
inseguranga ¢ da afli¢iio - seja material, fisica ou moral - estd portanto a raiz da
dinamizacio criada pelo trabalho pastoral. Além disso, a religiao ¢ um elemento
estruturante do ethos do campesinato', o que tende a valorizi-la assim que a vivéncia
angustiante da luta, nascida ela prépria de um quadro anterior de desintegragio
social, acarreta um aumento violento da inseguranca. Os agentes de pastoral tive-
ram em seu favor essa possibilidade de tocar os sem-terra em sua interioridade, de
responder as suas inquietudes falando dos e pelos sentimentos.

A pedra de toque da pastoral reside contudo no seu refinamento pedagdgi-
co. Mais do que uma visdio politica e estratégica, a rigor suscetivel de provocar o
efeito contririo, o que faltava aos sem-terra eram as garantias capazes de satisfazer
sua afetividade, de restabelecer a seguranca existencial e de fazer germinar a espe-
ranga. Diferentes estratégias pedagogicas foram acionadas para manter o equilibrio
entre a culpabilizagio frente ao imobilismo e o encorajamento a agir, entre o descon-
tentamento diante da privagio e a esperanga na vitoria da luta coletiva.' Sem negar
que a pedagogia em questao abriu novos horizontes intelectuais aos sem-terra,
principalmente por sua insisténcia quanto a reflexdo sobre a realidade, quer-se

14 Ver detalhes em Gaiger, 1994a, 1994b ¢ 1995.

15 Ver Gaiger, 1994a.

16 As obras de Moscovici (1979) e Bajoit (1992) em muito inspiraram essa abordagem,
que apresentamos em Gaiger, 1993a e 1994c.
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dizer que o aporte mais precioso da religidio se deu na forma como atingiu os indivi-
duos em sua afetividade, legitimando-os e tranqiiilizando-os no momento em que
deveriam vencer o medo e as dividas para assumir o confronto social. A grande
cartada dos agentes de pastoral consiste em haverem restabelecido os lagos entre
as idéias e as paixoes, em haverem impedido o retorno a um estado de passividade
moral e politica por meio da impulsio afetiva imprescindivel ao engajamento.

PRAXIS POLITICA E DESENVOLVIMENTO DA RAZAO CRITICA

Nio seria contudo a primeira vez que a religiao aparece como suporte ideo-
l6gico e simbélico das rebelides camponesas no Brasil meridional. A particularidade
das lutas atuais estd em que desembocaram num movimento social organizado, com
um programa de agio politica. E importante entio seguir o desenrolar ulterior dos
fatos, verificando se a nova praxis dos sem-terra - coletiva e conflitual - ndo veio a
alterar as suas préprias condi¢des de possibilidade e, por via indireta, o papel
desempenhado pelo campo religioso.

Conforme se pdde averiguar, a pratica de luta conduziu os sem-terra a uma
sucessao de novas experiéncias, a incorporarem e produzirem novos valores e re-
presentagoes acerca do mundo e de si proprios, ao mesmo tempo em que, pelo
fortalecimento do MST, buscavam melhores condi¢Oes de agiio. Uma transforma-
¢do cultural teve inicio, transcendendo o que poderia ter se reduzido a uma atualiza-
¢Ao momentinea do repertério de significagdes que informam a consciéncia desses
atores sociais. O proprio ethos camponés € atingido, com uma intensidade varidvel,
segundo o tipo de vivéncia experimentada nos acampamentos ¢ assentamentos do
MST."

A julgar pela diregio dessas mudangas, tal como foram observadas junto a
populagiio envolvida na luta pela terra e tal como se mostram congruentes com
processos mais gerais que atingem o campesinato meridional como um todo, seria
correto alirmar que a prixis coletiva, num primeiro momento, ndo faz senéio antecipar
os efeitos da transicao cultural' por que passa ha décadas aquela e outras catego-
rias sociais. Transi¢do no sentido da modernizacao, do desenvolvimento da
racionalidade - aplicada ndo apenas ao campo econdmico - e da secularizagio,
decorrentes da introdugio de novas relagdes sociais irradiadas do mundo industrial
e urbano, e da obsolescéncia de antigos modos de vida, Nesse sentido, a opgao
pelo protesto e pelo conflito aberto, motivada que esteja por valores ativicos ou
pela adesdio a uma utopia progressiva', se revela uma via de integragio a marcha
atual da sociedade.”

17  Sobre as transformagoes do ethos dos sem-terra, consultar Gaiger, 1994b.

18  No sentido de Godelier (1981) e de Houtart & Lemercinier (1990).

19  Naacepcio de Seguy (1980).

20 Aonentacao estratégica do MST pela modemizacio econdmica, emboradiscutivel em seus funda-
mentos e resultados, € hoje patente, como demonstra cabalmente recente estudo de Navarro (1995).
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Os sujeitos da nova praxis ndo param ai. Eles criam uma maneira propria de
viver a transi¢iio, na medida em que desenvolvem uma identidade vinculada aos
seus interesses de classe, em que aspiram a participagéio livre e autbnoma na soci-
edade, em que utilizam a razdo moderna para combater o modelo de sociedade
construido em nome do progresso e da modernidade. Trata-se portanto de uma
integracao critica, guiada por uma consciéncia que impele a mobilizagdo, nio ape-
nas por ser uma consciéncia de esquerda, oposta ao status dominante, mas porque
o militantismo camponés apoia-se no que constitui uma grande novidade na histé-
ria das massas camponesas no Brasil: o desenvolvimento de uma concepgio de
progresso desvinculada da tradi¢do de submissdo e de servilismo, implicando ao
contrdrio a nogdo de independéncia ¢ eqiitidade. Para além das ideologias, estd em
jogo a conquista da cidadania, o direito e o espago de participagio.

No interior das novas formas de pensamento, a racionalidade humana - ex-
pressa particularmente no valor atribuido _ competéncia politica - vai aparecer como
fator de orientagdio e de produgao historica. A religido, por seu turno, perde seu
lugar central, deixando entrever sua provavel incapacidade de subsistir como uma
referéncia primordial, além da diminuigio gradual da influéncia da Igreja no cendrio
das lutas.*’ No campo cultural as coisas porém siio complexas, o que impde um
estudo minucioso das potencialidades da religido e do tipo de demanda que supos-
tamente vird satisfazer nas formas de pensamento emergentes da praxis coletiva.
Boa parte de suas fungdes podem desaparecer, conjunturas particulares podem
eclipsd-la, mesmo assim a religido tem chances de sobreviver como uma resposta
plausivel, talvez insubstituivel, as interrogagdes suscitadas por individuos em meio
a um processo de transi¢ao cultural.

Voltando aos fatos, e superado o0 momento em que a sustentagdo moral e
afetiva era decisiva, ¢ de se perguntar como os agentes de pastoral poderiam inte-
grar os sentimentos ao terreno organico da politica e da economia. O que remete a
uma questdo de ordem mais geral, relativa ao futuro da religido nas classes popula-
res que, motivadas por uma nova visao de fé, experimentam um processo de
politizagdo que termina por subverter a sua compreensao de mundo e modificar sua
sensibilidade & interpelagéo do religioso.

MUDANCA CULTURAL E DESLOCAMENTO DO REFERENCIAL RELIGIOSO

A andlise que desenvolvemos a respeito, considerando o transcurso de
anos de luta e de constante emulagao ideolégica, indica a passagem de uma religiio
de protegio e salvagdo a uma religiao ética, racionalizada. Passagem carregada de
duvidas e hesitagdes, mas como uma diregiio nitida: de uma atitude de espera diante
da Providéncia - ¢ da ordem por ela estabelecida no mundo - a uma religido de

21 Parauma exposi¢iio pormenorizada do que segue, ver Gaiger, 1995,
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produgdo socio-historica - de recriagdo do mundo. A mudanga chega aos alicerces
do sistema cultural quando os camponeses, defrontando-se com situagdes até ha
pouco inimagindveis, abrem-se a aquisi¢io de novos conhecimentos e entram reso-
lutamente num processo intelectual em que nada € poupado pelo erivo demolidor da
raziio critica. Representagdes esboroam-se, valores caducam, verdades intangiveis
caem por terra. Nessas circunstiincias, as referéncias religiosas dificilmente guarda-
riam o mesmo vigor; esmaecem, esfumam-se quando nio logram assumir uma nova
forma na consciéncia dos sem-terra.

Os mesmos fatores que explicam o primado crescente da racionalidade eman-
cipam os camponeses da necessidade de firmar sua conduta num principio consti-
tuido em referéncia ao transcendente. Embora revitalize o dado religioso, a pastoral
libertadora contribui ela mesma para 0 movimento antropocéntrico em curso®, o
que desautoriza dizer que esses efeitos imprevistos se limitem a um problema de
dosagem?® ou a razGes conjunturais; tais efeitos constituem a outra face do proces-
so de libertagdo, decorrem da sua dimensao transicional. De onde se conclui, con-
trariamente A expectativa de muitos agentes, que a religifio nio poderd sobreviver
como resposta existencial e como fundamento ético sendo compartilhando essas
fungdes com outros referentes, oriundos de uma sociedade complexa no rumo da
secularizacio. A religido, entre os camponeses como em qualquer lugar, nio € imu-
tavel. Suas fun¢oes, ou sua funcionalidade miiltipla, dependem sempre de cada
momento social e histérico.*

Importa niio entender esse processo como uma secularizagdo uniforme e
progressiva do pensamento, culminando com a dissolugio completa do referencial
religioso. Nio se pode afirmar que a pastoral de libertagio seja apenas um caminho
mais longo em direcéo i laicidade, associada com certa pressa por algumas andlises
as sociedades presumidamente avangadas. A pastoral popular ndo deixa de renovar
alegitimidade da Igreja e de revigorar a presenga da religido na sociedade. O desen-
volvimento da nova racionalidade tampouco fica incélume diante do papel media-
dor da religido, que impede ao menos o aniquilamento puro e simples das crengas
religiosas e da identidade das camadas populares atingidas pela modernizagio.
Ademais, embora a produgio de sentidos se autonomize do espago institucional, a
secularizagio nd@o cria incompatibilidades absolutas, mas parece antes ser uma con-
dicdo para a emergéncia de um sentimento religioso renovado, assente na esfera
pessoal. O terreno da afetividade, especialmente, permanece vital e, mesmo em
presenga da raziio, deixa a porta aberta para que o religioso venha a oferecer um
suporte de valores e um meio de expressio estética,

22 O que demonstramos em Gaiger, 1993b.

23 Como aexcessiva ideologizagdo ou politizagdo da fé.

24 Seria razodvel indagar se 0s novos padrdes de vida nos assentamentos nfio causam ou
completam uma ruptura com a prdpria condi¢io camponesa. Pensamos que sim, o que
de todo 0 modo apenas reforga a tese aqui defendida.
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A tese da sobrevivéncia da religido diante dos ataques da racionalizagio -
tanto quanto a de seu desaparecimento - nio € desmentida por nosso estudo. A
condi¢iio de percebermos que nio hd um retorno ao religioso - nem seu abandono -
mas um deslocamento e uma valorizagfio mais ou menos duradoura de certas fungdes
que, se deixam marcas na identidade dos atores populares, tém um futuro no minimo
incerto. A nova racionalidade nao as deixa intactas, bem ao contrério.

A CULTURA DE CLASSE A BASE DA ACAO HISTORICA

Por certo tais conclusdes nio sdo diretamente generalizdaveis. Podem contu-
do servir heuristicamente a andlise de situagdes similares, tanto mais que a trajetoria
dos sem-terra ndo ¢ um caso tdnico. Aplicando-se ao campesinato em questio,
portador de um ethos em que as referéncias religiosas intervém de forma predomi-
nante, com maior raziio esclareceriam as mudangas culturais vividas por outras
camadas populares, em estiagio mais avangado de secularizacgiio. O essencial € per-
cebermos que se trata de um processo em andamento, aberto, cuja complexidade e
cujos possiveis desdobramentos justificam os esforgos em apreender a cultura
como um conjunto de referéncias incorporadas e como um senso em maovinento,
que evolui & medida em que os atores descortinam horizontes ¢ constroem novos
cendrios.

Fato que remete igualmente a outra perspectiva de interpretagio que permeou
esse estudo, notadamente no que dizia respeito ao ingresso dos camponeses sem
terra numa aco de protesto e de reivindicagio. Haja visto o papel indutor do ethos
camponés, seria um equivoco reduzir o comportamento dessa categoria social &
expressio de uma caréncia, de uma impoténcia cultural e politica que a condenaria &
paralisia e tornaria cedo ou tarde indispensdvel a intervengio de uma vanguarda
esclarecida. No caso em estudo, as propriedades do sistema cultural do campesinato,
longe de representar apenas um obstédculo a agio histérica, explicam a intransigéncia,
atenacidade e o radicalismo de seu movimento, cuja ag@io nfio visa necessariamente
uma restauragio anacronica e menos ainda apocaliptica da “comunidade livre”. %

A consideragiio do elemento cultural, em toda sua complexidade, abre assim
caminhos interessantes para a pesquisa e evila os impasses a que chegaram deter-
minadas teorias sobre os movimentos sociais no campo®, cuja inclinagio
cconomicista e obrerista levou-as por vezes a concluir que a emancipagio dos
camponeses somente poderia advir da sua proletarizagido. Ora, a populagfo envol-
vida nos conflitos pela terra o faz precisamente ao pressentir o perigo e os efeitos
nefastos da proletarizagio. Pouco sentido haveria em ver-se ai a manifestagio de

25  Uma andlise brilhante neste sentido encontra-se em Scott, 1977.
26 Uma discussiao ampla e altamente qualificada a respeito encontra-se em Martins, 1989
(Ver cap. 1V: Dilemas sobre as classes populares na idade da razdo, pp. 97-137)
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um espirito conservador, ndo fosse para sublinhar o quanto o apego a um estilo de
vida pode alimentar um movimento que ambiciona uma reversao da ordem no mun-
do rural.

O drama das classes populares na América Latina nio € apenas a
exclusdo dos beneficios do desenvolvimento, mas o fato de serem atacadas na sua
identidade. Os camponeses sem lerra, ainda que na condi¢ao de contra-corrente
minoritdria, souberam extrair dessa referéncia primeira ao seu modo de vida, e com
toda a ambigiiidade ai implicita, a energia e a determinagio que faltam infelizmente a
muitas outras categorias sociais para dar um novo rumo ao desenvolvimento de
nossas sociedades.

BIBLIOGRAFIA

BAIJOIT, Guy. Pour une sociologie relationnelle. Paris: PUF, 1992, (Colegio Le Sociologue).

BOURDIEU, Pierte. “La socteté traditionnelle: attitude a l'égard du temps et conduite
économique”. SOCIOLOGIE du Travail, (1):24-44, 1963.

BOURDIEU, Pierre. Condition de classe et position de classe. ARCHIVES Européennes de
Sociologie, (7):201-223, 1966.

BOURDIEU, Pierre. Une classe objet. ACTES des Recherches en Sciences Sociales, (17/
18):2-5, 1977.

BOURDIEU, Pierre. Le sens pratique. Paris: Minuit, 1980.

BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbdélicas. 2.ed. Sio Paulo: Perspectiva, 1982,

BOURDIEU, Pierre. Coisas ditas. Sio Paulo: Brasiliense, 1990.

GAIGER, Luiz. Agentes religiosos ¢ camponeses sem terra no sul do Brasil: quadro de
interpretagio socioldgica. Petrépolis: Vozes, 1987.

.Culture, religion et praxis socio-politique: la pastorale de libération et le mouvement
des sans-terve au Brésil. Tese de Doutorado em Sociologia, Université Catholique de
Louvain, 1991,

. Disposi¢ées culturats, dinamica afetiva ¢ mudanga de sentido. ESTUDOS
Leopoldenses, 29(133):85-104, jul./ago. 1993 (a).

A ambivaléncia da pastoral popular libertadora frente a raziao moderna. PERS-
PECTIVA Teologica, 25(66):163-180, maio/ago. 1993 (b).

. Cultura e religiao no espago agrdrio do Rio Grande do Sul: wuma visao parcial.
ESTUDOS Leopoldenses, Siio Leopoldo, 30(136):93-112, mar./abr, 1994 (a).

A praxis coletiva dos sem-terra; rumo a unidade ou a heterogeneidade cultural?.
CADERNOS de Sociologia, UFRGS, (6), 1994 (b).

.Dispositions culturelles, dynamigue affective et changement de sens: une analyse
de lapédagogie de la pastorale de la terre au Brésil. SOCIAL Compass, 41(4):465-482,
dez. 1994 (c).

. Entre as razdes de crer e a crenga na razdo - mobilizagdo coletiva e mudanga
cultural no campesinato meridional. REVISTA Brasileira de Ciéncias Sociais, 27(10):
111-127, fev. 1995.

GODELIER, Maurice. D'un mode de production a 'autre: théorie de la transition.



CADERNOS CERU - Série 2-n?7- 1996 65

RECHERCHES Sociologiques, 12(2):161-193, 1981.

GODELIER, Maurice. L'idéel et le matériel. Paris: Fayard, 1984,

HOUTART, Frangois & LEMERCINIER, Genevieve. De la perception de la durée a la
construction du temps, Université Catholique de Louvain, Centre de Recherches Socio-
Religieuses, 1986.

HOUTART, Frangois & LEMERCINIER, Genevieve. Culture et transition: le cas du
Nicaragua. SOCIOLOGIE et Sociétés, 22(1):127-142, 1990.

LALIVE D'EPINAY, Christian et al. Vieillesses: sitwations, itinéraires et modes de vie des
personnes dgées awjourd hud. Saint-Saphorin: Georgi, 1984,

LALIVE D’EPINAY, Christian. Temps, espace et tdentité socio-culturelle: les ethos du
prolétariat, des petits possédants et de la paysannerie dans une population dgée, REVUE
Internationale des Sciences Sociales, 38(1):97-114, 1986,

MARTINS, José de Souza. Caminhada no chio da noite. Sio Paulo: Hucitec, 1989,

MENDRAS, Henry. Sociétés paysannes: eléments pour une théorie de la paysannerie. Paris:
Armand Colin, 1976.

MOSCOVICIL, Serge. Psychologie des minorités actives, Paris: PUF, 1979. (Col. Sociologies).

NAVARRO, Zander. ldeologia e economia: formatos erganizacionais e desempenho produ-
tivo em assentameritos rurais. Encontro Anual da ANPOCS, 19, Caxambu, out. 1995,

REMY, Jean. Religion, rationalité et dynamique affective. Hypothéses en vue d'interpréter les
résurgences de formes religicuses dans une société sécularisée. SOCIAL Compass,
31(2-3):221-231, 1984.

REMY, Jean, VOYE, Liliane, SERVAIS, Emile. Produire ou reproduire? Une sociologie de la
vie quotidienne. Bruxelles: Vie Ouvrigre, 1978,

SCOTT, James. Hegemony and the Peasantry. POLITICS & Society, 7(3):267-296, 1977.

SEGUY, Jean. La socialisation wiopique aux valeurs. ARCHIVES des Sciences Sociales des
Religions, 50(1):7-21, 1980.

SHANIN, Teodor. A defini¢do de camponés: conceituagdo e desconceituagao, o velho e o
nove numa discussdo marxista. ESTUDOS Cebrap, (26):44-80, 1980.

ABSTRACT

This article synthesizes some theoretical-methodological premises
and the main conclusions of the research performed about the struggles of
landless agriculturists in Rio Grande do Sul (1979-1988). It sustains the need
of approaching the social movements by taking the class culture of the involved
actors as a major dimension concerning the explanation. In the focused study,
this point of view of the analysis allows to identify the virtually of the
parceled countrymen ethos as inducing the struggle for land and spaces it
concedes to religion aspect in order to perform as a mobilization vector.The
collective praxis experienced in the landless movement will afterwards, modify
those initial tendencies and circumscribed the religious references concerning
the compatibility spaces found within a thinking that reconstructs itself
under the critical reason primacy.



