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Resumo: Este texto pretende relatar a
experiéncia da graduagdo, em Etnoedu-
cacdo e Desenvolvimento Comunitario,
da Universidad Tecnolégica de Pereira, na
Colémbia, com as comunidades indigenas
Embera Chami, dos Departamentos de
Risaralda e Caldas. Iniciamos com um
percurso soécio-histérico e conceitual do
surgimento da educacgéo indigena, com
a finalidade de contextualizar o leitor no
ambito referido. A segunda parte faz um
percurso do contexto institucional - a
Facultad de Ciencias de la Educacién da
Universidad Tecnolégica de Pereira e a
criagdo da graduagdo em Etnoeducagéo e
Desenvolvimento Comunitério. Encerra-se
relatando o processo de educagéo intercul-
tural de uma perspectiva educomunicativa
(Entre O CONCEBIDO/O VIVIDO: uma
relagdo para qualificar o olhar).

Palavras-chave: Educacdo; educacdo in-
digena; comunicagéo; interculturalidade;
educomunicac3o.

Entre os anos de 1900 e 1960, a educacao de
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indigenas era realizada sob a tutela da Igreja ou em
escolas oficiais, nas quais era aplicado um curriculo que
desconhecia a cultura dos grupos étnicos €, na maioria
dos casos, impedia que a lingua indigena fosse falada.
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Com o convénio firmado entre o Estado colombiano e a Santa Sé, em 1887, e
que se estendeu até depois de meados do século XX, propunham-se normas e
diretrizes que tornavam a Igreja Catolica um elemento essencial na ordem social
e um meio de extensao da civilizacao e da nacionalidade sobre os “selvagens”
e os Indios andinos, antigos vassalos seus'.

A educacao de indigenas, a cargo da Igreja, desenvolveu-se no ambito das
missoes, com uma concepc¢ao pedagogica originada na pedagogia catolica e que
se manteve até os anos 1950, época em que foram adotados os planos oficiais.

A partir do convénio de 1887, a catequese dos selvagens e a educacao
da juventude passaram a ser os objetivos principais das missoes. Por outro
lado, a percepcao — representacoes e consideracoes ideologicas que se tinha
das comunidades indigenas — que se havia iniciado na conquista justificava as
diversas acoes com objetivos civilizadores. De acordo com tais consideracoes,
os indigenas “encontravam-se em um estado inverossimil de degradacao: desco-
nheciam o direito a propriedade — base da sociedade —, e seu desconhecimento
do matrimonio monogamico favorecia a promiscuidade sexual com terriveis
consequéncias. Era, portanto, necessario “levar a luz (..) [a] nossos pobres
indios [que] vivem tristes, desesperancados (...) [e] ndao sabem de onde vém
nem para onde vao™. Impor a “ideia crista” a povos politeistas em quase sua
totalidade — “o que pressupoe uma aberracao do entendimento e uma abjecao
da natureza racional” — era um compromisso historico. Apenas assim “o selva-
gem, livre do jugo da natureza (...) respirou o ar da liberdade (...) e conheceu
(...) sua pequenez diante de Deus, que agora lhe alienava o corpo da alma™.

Apesar dos antecedentes de um pensamento pedagogico indigena como
o de Manuel Quintin Lame, a escola bilingue, escola prépria ou escola indige-
na, surgiu apenas nos anos 1970, na Colombia e também na América Latina,
contrariamente e, em muitos casos, por conta da escola oficial e religiosa que
havia sido promovida pelo Estado e pela Igreja*. As reivindica¢oes indigenas do
momento se dirigiam ao reconhecimento de seus direitos em diversos setores
€ nao apenas no plano nacional, mas também internacional.

Assim, préximo ao ano de 1971, seis cabildos’ da comunidade Paez, uma
das maiores do pais (com aproximadamente 120 mil habitantes), formaram o
Conselho Regional Indigena do Cauca (CRIC). Tal organizacao apresentou um
programa de lutas que incluia aspectos do ideario de Manuel Quintin Lame,
como recuperacao das terras em maos dos latifundidrios, consolidacao do cabildo
indigena, afirmacao dos valores culturais dos indigenas.

Sao seguidos posteriormente pelo Conselho Regional Indigena de Tolima
(CRIT), formado por indigenas Pijaos e Coyaimas, e pelo Conselho Regional
Indigena de Risaralda (CRIR). Comecaram a se reunir no ano de 1975, mas
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s6 realizaram seu primeiro congresso em torno de 1980 (COLOMBRES, 1977,
CRIC, 1978, ICFES, 1985).

As diversas organizacoes indigenas no ano de 1982 formaram a Organizacao
Nacional Indigena da Colombia (ONIC). Concebida como uma grande “maloka”
de povos indigenas do pais, surgiu como resultado de um entendimento entre
as comunidades e os povos indigenas colombianos, reunidos no I Congresso
Nacional Indigena (ONIC, 2002).

Apesar de que no idedrio inicial das organizacoes indigenas existia uma
evidente preocupacao com uma educacao que defendesse a cultura e a lingua,
sera apenas no final da década de 1970 e meados dos anos 1980 que terao
inicio os programas de educacao bilingue, alguns dos quais controlados por
estas organizacoes, e outros por grupos religiosos (ICFES)®.

O conceito de educacao indigena refere-se a um processo de socializacao
endogeno levado a cabo por parte de um grupo étnico, no qual o objetivo €
a revalorizacao da cultura. Neste contexto, cada povo cria sua propria pratica
educacional, de acordo com sua situacao especifica.

Por sua vez, a Faculdade de Ciéncias da Educacao estava, nos anos 1990,
em uma etapa de crise institucional e académica, que exigia a implantacao de
uma série de transformacoes quanto aos paradigmas que orientavam sua acao
pedagogica e curricular.

Ainda assim, era necessario pensar em modelos de formacao integral,
dados os altos niveis de conflito e intolerancia que caracterizavam nosso pais
nos anos 1990. Além disso, havia desafios propostos pela UNESCO, como a
formulacao dos saberes necessarios para a educacao do futuro.

Surge, entao, a graduacao em Etnoeducacao e Desenvolvimento Comu-
nitario, na Universidade Tecnologica de Pereira (UTP), no contexto da pro-
mulgacao da nova Constituicao Politica de 1991, na qual se reconhecia que a
Colombia era um pais de diversidades regionais e pluriétnico. Isso levava ao
reconhecimento de uma série de esforcos de académicos, pesquisadores e lide-
res de organizacoes €tnicas, no sentido de atestar a importancia de tais grupos
étnicos, especialmente indigenas e afrodescendentes, no processo de construcao
do Estado-Nacao na Colombia.

O reconhecimento desta mesticagem étnica foi um primeiro passo que
permitiu tornar mais visiveis os processos de exclusao, a partir de uma pers-

pectiva historica, da qual foram “vitimas” os membros de tais etnias durante E-AELNSLEJEEN;F?E% l’E\‘,\/?gl'gs'
os anos da Colonia, sob a hegemonia da Coroa Espanhola, como também ao EN EDUCACION INDI-

longo do processo de consolidacao do Estado republicano moderno, entre os GENA. ICFES/ Popayan:
Universidad del Cauca,

séculos XIX e XX. 1985).
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Nesse contexto, a educacao também devia assumir um papel central para
fortalecer os nexos identitarios dentro de grupos étnicos — que em sua grande
maioria corriam o risco de dissolver-se, como resultado da modernizacao eco-
nomica, da penetracao dos meios de comunicacao em massa ¢ do deslocamento
forcado do campo e das zonas selvagens para a cidade, como consequéncia do
conflito social e da confrontacao armada entre exército, guerrilhas e paramili-
tares, e que por longos anos afetou a populacao civil colombiana. Isso implicava
também que (a0 mesmo tempo que fortalecia a educacao propria, o que permite
valorizar sua lingua, historia e tradi¢coes como parte de um didlogo de geracoes
no ambito da comunidade) fosse necessario abordar temas como o dos direitos
humanos — problematica de profunda repercussao que também afetava outros
grupos que sofriam perseguicao, tais como sindicalistas, estudantes, militares
de organizacoes de esquerda etc.

Dessa forma, a etnoeducacao era um bom pretexto para se propor o de-
safio da transicao étnica da nacao e de uma sociedade mais tolerante, gerando
outros espacos de didlogo e pedagogias para o reconhecimento intercultural.

Ao longo destes anos, tem sido necessario enfatizar de maneira complemen-
tar varios modelos ou paradigmas de educacio intercultural. E claro, como diz
Adela Cortina, que a educacao das pessoas nao pode estar desconectada de seus
contextos sociais ou comunitdrios e de seus projetos pessoais; mas, da mesma
forma, uma capacidade de relacao dialégica com projecao ética e universal.

Como aponta Rosa Mari Ytarte, falar de interculturalidade de uma pers-
pectiva pedagogica significa falar de identidade e de cultura no ambito de
sociedades complexas e interdependentes. Implica ir além dos reducionismos na
educacao e nos estereotipos culturais. O esforco centra-se no estabelecimento
de um equilibrio entre as diferencas culturais e das possibilidades de articula-
cao. Ja nao se trata de uma simples relacao centro-periferia, culto-popular ou
barbaro-civilizado — dicotomias das quais deram conta as teorias pos-coloniais.

Para noés, da graduacao em Etnoeducacao e Desenvolvimento Comunitario,
¢ evidente que a aproximacao de nossa interculturalidade requer uma analise
critica das estruturas sociais e das mediacoes culturais, mas também de um
alto nivel de reflexao — ou subjetividade — sobre a propria historia, mas em
constante interacao com outras formas de ver e entender o mundo. Desse modo,
a interculturalidade é assumida a partir de um exercicio dialégico e de uma
pedagogia comunicativa que integram tanto o reconhecimento da diversidade
quanto a adesao a pressupostos comuns baseados na democracia, nos direitos
humanos e no desenvolvimento comunitdrio, cooperativo e solidario.

Entendemos a etnocomunicacao sob uma perspectiva de mudanca cultu-
ral, revolucionaria, dialogica, dialética, global, interativa, que nunca se acaba,
e que adquire seu pleno sentido quando os envolvidos no processo ensinam e
aprendem ao mesmo tempo, pois sao alternativamente emissores e receptores.
A relacao pedagogica transforma-se numa situacao de aprendizagem comparti-
lhada entre os que se comunicam entre si € que, ao fazé-lo, constroem um fato
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educacional, cujo principal objetivo é o desenvolvimento de um pensamento
critico diante da situacao do mundo e de suas mensagens.

A populacao Embera Chami encontra-se localizada nos departamentos de
Risaralda e Caldas, dois departamentos da zona cafeeira e mineira da Colombia.
Estes povoados tétm como base de sua organizacao social a parentela, compos-
ta pelo pai, a mae, os filhos do casal e suas respectivas familias. O chefe da
familia é a autoridade do grupo.

Politicamente, sustentam-se no cabildo, o poder das autoridades tradicionais
com o Jaibana, que desempenha uma funcao de grande importancia no manejo
da vida magico-religiosa.

A cosmovisao destas comunidades bem pode ser expressa nos termos
utilizados por uma mulher Embera, citada por Vasco Uribe em seu texto Los
Embera-Chami en guerra contra los cangrejos [Os Embera-Chami em guerra com
0s caranguejos]:

Na cosmovisao Embera, pensa-se que ha trés mundos: o de cima (bajia), onde
estao Karagabi (a lua e pai de Jinopotabar) e Ba (o trovao); o dos huanos, que
¢é a terra (egor6), onde vivem os Embera; e o de baixo (aremuco ou chiapera),
ao qual chega-se pela dgua e que é onde vivem os Dojura, Tuturica, Jinopotabar
e os antepassados, e onde se originam os Jaibana (sabios tradicionais). Jinopota-
bar une todos os mundos e pode passar de um para o outro com seu trabalho,
porque é cure, sabio, Jaibana. Este mundo tem também trés partes, trés ordens:
a do monte; a da terra, onde vivem os Embera nas margens dos rios; a da agua;
trés componentes que se equivalem e relacionam com os trés anteriores. Assim,
seus termos extremos, monte e rio, sao as vias de comunicacao com o mundo de
cima e o de baixo, respectivamente. Por isso, Jinopotabar vai a0 monte quando
quer ir a lua, que navega pelo céu em sua canoa, e ao rio quando quer alcancar
o mundo de baixo... O equilibrio entre estes mundos e as ordens que estao en-
tre eles geram a vida cotidiana Chami. O que pertence ao mundo de cima deve
descer e o que pertence ao de baixo deve subir, ascensao que representa um sair
do meio da terra. A dgua é um elemento de mediacao entre os dois mundos, ja
que se unem o movimento de cair e sair, daqui nasce também a importancia dos
rios e a localizacao das comunidades Chami perto deles. Conta-se que rio acima,
na nascente da agua, estd a selva com toda sua forca, com lugares perigosos e
temidos, e rio abaixo fica o lugar dos homens onde é possivel viver’.

Tal contexto, caracterizado por tensoes, como exclusao/inclusao, homoge- - URIBE, Vasco. Los Em-
s P > > g bera-Chami em guerra

neidade/heterogeneidade, distribuicao desigual da riqueza, foi levado ao ambito contra los cangrejos (Os
d i 1, afetand ioria d d h Ay ol Embera-Chami em guer-
educacional, afetando, na maioria dos casos, o desempenho e a permanéncia @ com 05 caranguejos),

das criancas Embera no sistema educacional. 1990.
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Estas tensoes nos levaram, na graduacao em Etnoeducacao e Desenvol-
vimento Comunitario, a nos propor e enfrentar o desafio de trabalhar dire-
tamente com as comunidades indigenas e de afrodescendentes, gerando uma
série de perguntas: Como enfrentar criativamente tais tensoes? Como alcancar
uma educacao inclusiva nesse panorama heterogéneo multifacetado e cheio de
contrastes? Como conseguir passar do slogan as estratégias e metas concretas?
De que tipo de educacao estas pessoas necessitam? Quem sao os sujeitos da
aprendizagem etnoeducativa? Deveriamos perguntar também: Quem sao os
sujeitos do conhecimento etnoeducativo ou intercultural?

Para além da titulacao profissional — que, sem duvida, pode auxiliar nossos
estudantes na ascensao profissional —, é claro que nossa contribuicao deve se
centrar em ajudar a criar uma relacao de respeito e reconhecimento a partir
de cada cosmovisao, dos saberes proprios e do proprio projeto de vida; deve
inclusive produzir maior reconhecimento ou participacao na gestao e execu¢ao
de politicas publicas firmadas entre os diferentes ambitos de sua vida social
ou comunitaria.

Aparentemente, o esquema da relacao ensino-aprendizagem ¢ bastante
simples, mas exige uma grande disposicao para interagir entre educandos e
educadores, em aspectos como:

® Reconhecimento — mediante a pesquisa — da oralidade, da histéria pro-
pria, dos mitos que ainda se mantém entre os idosos e os jovens.

* Projetos de vida que fortalecam a identidade propria, mitiguem a migra-
cao campo-cidade, produzam projetos de vida centrados em elementos
como seguranca alimentar, em processo educacionais e culturais que
permitam aos jovens, em plena época de globalizacao, se reconhecerem e
reconhecerem outros modos de vida e identidade individual ou coletiva.

¢ Estratégias educomunicativas entre estudante/docente/estudante.
* Compreender como viver e entender a interculturalidade.

Nao se deve esquecer que, de toda forma, trata-se de um exercicio de
formacao de educadores, o que pressupoe um grau de complexidade na
capacidade de desenvolver olhares de primeiro grau (areas de conhecimento,
problematicas politicas e sociais contemporaneas, historia propria etc.), segundo
grau (ambito das relacoes de educacao e comunicacao com outros jovens e
futuros estudantes) e terceiro grau (seu proprio nivel de reflexao e compreensao,
como diria Morin).

Dessa forma, procuramos que a aposta na educacao intercultural crie um
espaco dinamico, ludico, reflexivo e construtivo, que permita articular uma
reflexao particular do local sobre o global, e sobre nocoes como sociedade,
identidade, cultura, democracia e direitos humanos.

Estavamos conscientes de que diretrizes estabelecidas pelo Ministério de
Educacao Nacional — referente a estrutura curricular e autonomia escolar — nao
nos distanciavam de nosso proprio proposito, mas nos ofereciam uma orientagao
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para sustentar nossa proposta, segundo o que foi exposto no texto “Estandares
para la Excelencia en la Educaciéon” [Modelos para a exceléncia na educacao].

A partir de tais parametros, foi possivel estabelecer uma estratégia meto-
dologica flexivel, permitindo uma construcao coletiva entre docente/estudante/
comunidade, com o intercambio de processos de aprendizagem e construcao
de conhecimento. Este esboco, a partir de perguntas orientadoras e recursos
pedagogicos ja mencionados, nos introduziram no que chamamos “cenario de
aprendizagem”, baseado em um eixo comunicativo de intercambio de relatos
entre professores indigenas/estudantes indigenas/professores mesticos, dos
quais emergia um novo relato. Os relatos surgidos eram produzidos levando
em conta o Projeto de Vida e as mudancas culturais no seu lugar de origem;
esta construcao metodologica pode ser sintetizada no seguinte esquema:

ESCENARIDS DE APRENMDILAJE

PRIMEM EELATO COMUMICACION

ESCUCHAR - LEER § HABLAR - ESCRIBIR

Cenério de aprendizagem.

O cendrio de aprendizagem aqui exposto nos permitiu, além de tudo,
estimular habilidades lecto-escritoras e oral-auditivas, relacionadas sempre com
os assuntos a serem tratados, relacionados, por sua vez, a eixos geradores, per-
guntas problematizadoras e ambitos conceituais.

A proposta de resolucao de um problema concreto nos situa no horizonte
das condicoes de um aprendizado significativo — na medida em que se motiva
a atitude significativa de aprendizagem por parte dos estudantes — relaciona-
do a estrutura cognitiva daquele que aprende de maneira nao “arbitraria” e
“substantiva”, permitindo a interacao com o novo conhecimento como “ideias
de ancoragem”.

O horizonte de aprendizagem significativa proposto por Ausubel distingue
trés tipos — o de representacoes, o de conceitos € o de proposicoes — e esta
de acordo com a metodologia proposta, que é: interrelacionar um primeiro
relato a partir dos conhecimentos prévios dos estudantes, um segundo relato
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que encontre assimilacao de um conceito com a pratica vivida e um relato
emergente no qual sejam combinados conhecimentos prévios, assimilacao do
novo relato, para fazer um relato emergente significativo.

Como foi possivel evidenciar nos pardagrafos anteriores, tais relacoes tria-
dicas, tanto na metodologia quanto na perspectiva tedrica, nos ofereceram a
possibilidade de estabelecer a proposta para colocar em pratica uma estratégia
de ensino-aprendizagem, do trabalhar fazendo, aprender fazendo e ensinar
produzindo, para conferir significado a relacao do concebido/vivido como
possibilidade de qualificar o olhar.

Sobre as bases do esboco proposto pela graduacao, partiu-se de dois ques-
tionamentos: O que queremos fixar na memoria dos estudantes? Como vamos
conseguir isso? Para tanto, seriam utilizados recursos pedagégicos da compa-
racao, associacao e da ilustracao analégica. Tais recursos teriam a intencao de
fazer descer o discurso abstrato para torna-lo comunicavel aos estudantes e, para
isso, era indispensavel afinar nossas proprias competéncias comunicativas, como:

¥ MOTIVACION
PERSONALIDAD

* CULTURA
* ENCULTURACION

* ESTRUCTURA
SOCIAL

= CAMBIO SOCIAL

® escuta ativa;

simplicidade na formulacao das mensagens;

estrutura clara nos aspectos verbais;
* precisao e brevidade nos aspectos verbais;
® coeréncia entre expressoes verbais e nao verbais.

Tudo isso sempre conectado a interculturalidade como conceito que tem sido
o lugar de chegada e partida de distintos atores docentes que formam a equipe
de trabalho da graduacao de Etnoeducacao e Desenvolvimento Comunitario.
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Sem ser um conceito compartilhado, na medida em que coexistem diferentes
pontos de vista e experiéncias, consolidou-se uma pratica de escuta que viabiliza
o outro como correlator da experiéncia compartilhada. Ao diferenciar-se do
fazer na sala de aula tradicional, no caso dos docentes de etnoeducacao, existe
a predisposicao para uma escuta cultural que dimensiona os pequenos detalhes
e os intersticios do que é comunicado. Nao se parte da escuta equiparada a
recepcao de uma mensagem, em consonancia com o universo das subjetividades
de quem recebe, mas da escuta como um exercicio pleno de comunicacao, no
qual a disposicao de quem o faz permite o paulatino surgimento de codigos
comuns que efetivamente conferem ao outro um estatuto de correlator.

E-se correlator na medida em que os dispositivos pertencentes a funciona-
lidade hegemonica (status, poder, influéncia, distin¢ao) nao sao aqueles privile-
giados no encontro. O docente nao se assume como representante funcional da
institucionalidade educacional, pelo contrario, faz um esforco intencional para
liberar-se parcialmente dos dispositivos, permitindo ao outro ator (estudante)
seu surgimento no correlato.

Quando se reconhece a existéncia de saberes mediadores do encontro
dentro e fora da sala de aula, os mesmos tornam-se um meio para estimular o
surgimento de uma escuta cultural comum. Neste ambito, docente e estudantes
participam na reducao das prevencoes e temores ligados aos dispositivos he-
gemonicos. O correlato que surge ganha um valor que desloca a centralidade
do aspecto tematico, para chamar pelos elementos cognitivos ligados a cultura.

Emergem as diferentes formas de aprendizagem, as diversas pautas para
a explicacao do mundo, as sinergias que na cultura conferem uma qualidade
desencadeadora para cada ator. E é precisamente tal qualidade desencadeado-
ra a que fala timidamente, a que ainda nao visualizamos de modo manifesto.

A pratica de escuta cultural enfrenta diversos obstaculos. No caso da gra-
duacao, sao os mesmos atores do programa seus primeiros elementos de ten-
sao. O estudante nao chega as salas de aula universitarias preparado para ser
ouvido, pois sua experiéncia no aparelho educacional é de sujeicao e invisibili-
zacao sob a homogeneidade.
Igual dentro da alma mater, La Interculturalidad... Desde donde partir
compara-se a outros estudan-
tes, sem compreender com
clareza por que nao recebe
no cotidiano uma soma de
tensoes autoritarias. Ao nao La Mirada

Intercultural

esperar ser ouvido, também
nao realiza o interesse pela
escuta, o que aumenta de
modo progressivo a tensao
entre um docente interessado
na escuta e um estudante

A interculturalidade... de onde partir.
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que aguarda a indicacao e a bancarizacao como praticas proprias do cendrio
da educacao.

Outro obstdaculo advém da propria estrutura universitaria de nosso contexto,
que nao esta pensada para a interacao com o outro. Tal estrutura assume-se
como um dispositivo técnico que oferece uma preparacao basica para um fazer
social, sem reclamar-se um papel adicional. Portanto, a forma de planejamento
cria rotas que privilegiam a tematica, sem dar importancia ao significado do
encontro educacional. Isso pressiona docentes e estudantes a desempenharem
papéis minimos, formais, que terminam sendo ruidos, auséncias e siléncios,
que nao favorecem uma escuta cultural.

Na graduacao, estamos em constante construcao de um olhar intercultural
através do qual possamos: viver com outros e conosco; de nos para os outros;
ver no outro um nos; poder com os outros; fazer conosco e pensar do lugar
do outro. Construir a partir dos diferentes campos disciplinares que alimentam
as diversas dimensoes de ser um nos-outros.
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