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Resumo

Este artigo reporta uma pesquisa sobre a escola de uma comunidade
indigena e as aspiragcdes de futuro das pessoas que fazem parte
dela. O principal problema que se buscou enfrentar esteve voltado a
aspectos distintivos entre a educacio escolar indigena e a educagdo
escolar convencional no Brasil. A preocupacido de fundo foi trazer
elementos que pudessem elucidar em que nivel as comunidades
indigenas tém autonomia para definir processos escolares que
superem o carater colonialista da educacio escolar convencional.
Para tanto, buscou-se um tipo de escola que intervém diretamente
sobre as condicdes de vida das pessoas a quem presta servicos
educacionais. A principal base etnografica do trabalho foi a Escola
Municipal Indigena Khumuno Wu'a Kotiria, situada no territério
dos indigenas Kotiria, no municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira,
estado do Amazonas, Amazodnia brasileira. As informacdes foram
coletadas especialmente por meio de observagdo direta e registros
de conversas informais durante um periodo de quatro meses
em Caruru Cachoeira, a maior comunidade Kotiria no Brasil. Os
resultados consistem na descricdo de caracteristicas marcantes da
pratica escolar, levando a conclusdo de que aquele grupo local, ao
planejar seus objetivos escolares, esta refletindo sobre o que quer
do seu futuro e de sua comunidade, o que faz de sua escola o espaco
principal de reunido comunitaria, debate e intervencdo sobre as
condi¢oes de vida atuais e futuras.

Palavras-chave

Educacio escolar indigena — Kotiria (Wanano) — Projetos de futuro
comunitarios — Noroeste amazonico.
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Abstract

This article reports on a study on the school of an indigenous
community and the aspirations for the future of the people who are
part of it. The main problem we sought to address focused on the
distinguishing characteristics of indigenous school education and
conventional school education in Brazil. Our background concern
was to bring elements that could elucidate to what extent indigenous
communities have autonomy to define school processes that overcome
the colonialist character of conventional education. Therefore, we
looked for a type of school that intervenes directly on the living
conditions of the people it provides educational services with. The
main ethnographic work was conducted at Khumuno Wu'n Kotiria
Indigenous Municipal School, in the territory of the indigenous
Kotiria, in Sdo Gabriel da Cachoeira municipality, Amazonas state,
Brazilian Amazon region. The information was collected mainly
through direct observation and records of informal conversations
over a period of four months in Caruru Cachoeira, the largest
Kotiria community in Brazil. The results consist of the description
of the remarkable characteristics of school practices, and lead to
the conclusion that this local group, when planning their school
objectives, reflects on what they want for their future and the future
of their community, which makes their school the main space for
community meeting, debate and intervention in current and future
living conditions.
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Introducao

O debate atual sobre escolas em
comunidades indigenas tem privilegiado a
observacdo de aspectos que possam afirmar
ou nido a diversidade e especificidade de
conteudos escolares e organizacdo de tempos
e espacos (COLLET, 2010; FRANCHETTO,
2008), as politicas de atendimento escolar e
de formacdo docente (SILVA, 2002; BRUNO,
2011) e a adequacdo desses aspectos a
legislacdo e as diretrizes educacionais vigentes
(GRUPIONI, 2008; TASSINARI; GOBBI, 2009).
De uma forma geral, as pesquisas nesse campo
vém informar que comunidades indigenas
estdo conduzindo sua escolarizagdio por
caminhos que podem ser definidos como
sintese de elementos nio indigenas, como a
ideia de escola, com elementos prdprios das
comunidades indigenas, como suas formas
peculiares de relacionamento intergeracional,
de obtencédo de alimentos e de comunicacio.

Estudos como o de Gow (2006)
propuseram novas abordagens para aquilo
que frequentemente foi interpretado apenas do
ponto de vista da destruicdo ou desintegracdo
cultural. A busca por se aproximar das opinides
que os indigenas tinham de suas experiéncias
escolares jogou luz as explicacdes nativas
sobre o significado da escola e de processos de
letramento. Mesmo nos estudos de escolas para
indigenas, moldadas de acordo com a doutrina
religiosa que se pretendia propagar, o que vem
a tona ¢ que aproximar-se da escolarizacio
também significava se apoderar de mecanismos
que poderiam auxiliar aqueles povos a ter
algum controle sobre o curso da sua prépria
historia, como propds Lasmar (2005).

Se isso ocorre em contextos em que a
escolarizacdo de pessoas indigenas tinha por
objetivo sua transformacido em trabalhadores
nacionais ou a salvacido de suas almas, os
arranjos legais que permitiram a criacio
das categorias escola indigena, professor e
professora indigena, viabilizaram e ampliaram
experiéncias educacionais que levavam em

Educ. Pesqui., Séo Paulo, v. 42, n. 4, p. 887-901, out./dez., 2016.

conta especificidades culturais e melhoria das
condig¢des de vida locais.

A proposito disso, este artigo focaliza
a relagdo entre a escola de uma comunidade
indigena e as aspiracdes de futuro das pessoas
que dela fazem parte. Pretende trazer elementos
para o debate sobre experiéncias educacionais
que possam ser consideradas inovadoras,
ndo por serem completamente originais ou
inéditas, mas, como propde Ghanem (2006), por
serem diferentes das praticas costumeiras em
determinado lugar. Mais especificamente, trata
de um tipo de escola que intervém diretamente
sobre as condicdes de vida das pessoas a quem
presta servicos educacionais. O caso aqui
apresentado sera o da Escola Indigena Khumuno
W't Kotiria, situada na Amazdnia brasileira, no
municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira, estado
do Amazonas. Essa escola forneceu a principal
base etnografica da pesquisa que culminou em
uma tese de doutorado, cujo objetivo foi definir
a relacdo entre educacio escolar e as aspiracoes
comunitarias de futuro (ABBONIZIO, 2013).!

Embora se esteja lidando com o caso
de uma escola apenas, a pesquisa sobre as
iniciativas educacionais brasileiras que sio
distintivamente entendidas como indigenas
tem, nas experiéncias educacionais de Sio
Gabriel da Cachoeira - municipio que possui
a maior rede publica de escolas indigenas do
estado do Amazonas? (INEP, 2014) -, um vasto
terreno de investigacdo. Sdo Gabriel tem uma
série de caracteristicas peculiares: é o terceiro
maior municipio brasileiro em extensio
territorial, faz fronteira com a Venezuela e a
Colombia, sua populacdo é majoritariamente
indigena e muito diversificada etnicamente.
Mas o que torna Sdo Gabriel especialmente
relevante diz respeito ao tipo de experimentacio

1- Agradecemos ao Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnologico (CNPg), a Coordenagéo de Aperfeigoamento do Pessoal de
Nivel Superior (Capes) e a Fundagdo de Amparo a Pesquisa do Estado de
Sdo Paulo (Fapesp) pelo indispensavel apoio, sem o qual a realizagdo da
pesquisa ndo teria sido possivel.

2- De acordo com o censo escolar de 2013, em Sdo Gabriel da Cachoeira,
existiam 244 escolas publicas indigenas, seguido pelo municipio de Séo
Paulo de Olivenga, com 65 e Borba, com 48 (INEP, 2014).
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pedagogica que se originou em algumas
escolas, paralelamente a um processo maior de
reforma da escolarizacdo de pessoas indigenas
nos niveis municipal e nacional.

A natureza da  experimentacdo
educacional originada ali torna o caso da Escola
Khumuno Wu'tt Kotiria pertinente nio apenas
para incrementar o debate mais amplo sobre a
escolarizacdo de pessoas indigenas no Brasil,
mas, sobretudo, para dar outros e talvez novos
sentidos para a escolarizacio publica regular.

Para apreender aspectos inovadores na
educacdo escolar indigena, seja em relacdo a
escolarizacdo destinada aindigenas desde o periodo
colonial, seja quanto a escolarizacdo brasileira
em geral, sdo propostos tracos convencionais ou
consumados da educacio escolar que permitam
generalizacoes e contraposicoes.

Dentre varios, trés tracos sdo salientes:
a) a escola costuma ser um espaco confinado
e a maioria das atividades denominadas aula
acontecem dentro do prédio escolar; b) a escola
costuma se manter alheia as condicdes da
vida presente das pessoas atingidas por suas
acoes, sendo mais voltada a uma preparacio
que pretensamente sera aproveitada por cada
individuo no futuro do que a intervencio sobre
as atuais condig¢oes de vida; c) a escola lida com
saberes cujalegitimidade decorre principalmente
de serem considerados universais, o que a
distancia de aspectos peculiares do grupo social
do qual advém os(as) estudantes.

Ligados aqueles tragos, outros sinais
marcam as escolas, tornando suas feicoes
muito parecidas, apesar da imensa diversidade
de contextos sociais de um pais ou de um
municipio. Sdo muito semelhantes as formas
de organizar o espaco fisico (dentro das salas
de aula e nas areas comuns), a maneira como
cada pessoa ocupa tais espacos de acordo com
a sua categoria (estudantes, docentes, demais
profissionais e familiares) e a ideia de que o
conhecimento escolar ¢ necessario para a vida
do estudante, sobretudo para a vida futura,
mesmo quando sdo saberes mobilizados apenas
no ambito estritamente escolar.

De forma geral, dentre os aspectos
que diferenciam a educacdo escolar indigena
frente a escolarizacdo convencional, sio
preponderantes: a participa¢do da comunidade
na definicdo dos projetos educacionais e na
escolha do professor ou professora; a elaboracio
de materiais didaticos a partir da realidade e
necessidades comunitarias, com grande atencio
a questdo linguistica; a predisposi¢do para que
o ensino e a aprendizagem se realizem a partir
de atividades de pesquisa, vinculada a nocéo
de que docentes sdo pesquisadores(as); enfim,
a pretensdo de que a escola contribua para a
realizacdo de projetos comunitdrios de futuro.
Este ultimo aspecto serd priorizado aqui a partir
do caso da Escola Khumuno Ww'u Kotiria.

A Escola Khumuno Wwu'uw ¢ publica,
municipal, indigena, coordenada e gerida por
professores e professoras indigenas, a maioria
da etnia kotiria,®> também conhecidos como
Wanano, no Brasil, e Guanano, na Coloémbia.
Grande parte das informacdes apresentadas aqui
foram coletadas na maior comunidade kotiria do
lado brasileiro, Caruru Cachoeira, onde vivem 33
familias, cerca de 160 pessoas.

As informagdes preliminares sobre o
contexto educacional da regido, de conhecedores
da escola, dos lideres kotiria e do projeto
politico-pedagdgico (2006) apresentavam fortes
indicios de que se tratava de um caso exemplar
de escola que atuava como centro promotor e
articulador de acées em torno da melhoria das
condi¢cdes de vida locais. Apos dois periodos
de convivéncia com os Kotiria, combinando
atividades de pesquisa com colaboracio e
assessoria pedagdgica, foi possivel perceber
que, ao refletirem sobre o que querem da sua
escola, os Kotiria elaboram e executam seus
planos de vida para o contexto atual e para as
novas geragoes.

3- Neste artigo, utilizamos a convengdo para grafia de etnonimos da
Associagdo Brasileira de Antropologia, segundo a qual substantivos séo
grafados com inicial maitiscula e adjetivos em mintscula, além de ndo
haver o uso do plural.
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Sao Gabriel da Cachoeira

Nas areas de Sdo Gabriel da Cachoeira,
Santa Isabel do Rio Negro (municipio a leste de
Sdo Gabriel) e Japura (municipio ao sul), estdo
demarcadas, desde 1998, seis terras indigenas
contiguas(FOIRN;ISA,2006,p.9).EmSéo Gabriel,
a populacido ¢ composta majoritariamente por
pessoas indigenas origindrias daquela regiio,
além de missiondrios catdlicos e protestantes,
militares do exército e, mais recentemente, por
migrantes da regiio Nordeste e do estado do
Amazonas (AZEVEDO, 2003, p. 32). No censo
demografico de 2010 (IBGE, 2010), Sdo Gabriel
se destaca como o municipio que possui a
maior populacio indigena do Brasil, em torno
de 29 mil pessoas, quase oitenta por cento
do total. Destas, dezoito mil vivem na zona
rural, ou seja, nas comunidades e pequenos
povoados ribeirinhos. A populacdo indigena
¢ identificada em vinte e dois grupos étnico/
linguisticos cujas linguas pertencem a quatro
familias linguisticas: Tukano Oriental, Aruak,
Maku e Yanomami. Os trés primeiros grupos
vivem na regido conhecida como Vale do Alto
Rio Negro, possuem padrdes culturais comuns
e uma historica e intensa interacdo interétnica
(FOIRN; ISA, 2006).

Como definido por Chernela e Leed (2002,
p- 469), o grupo Tukano é formado por grupos de
descendéncia patrilinear nomeados, que fazem
parte de uma rede unica, integrada e unida por
lagos de parentesco e casamento e propiciada
por uma norma de exogamia linguistica.

Além do casamento exogamico, ha outras
duas caracteristicas fundamentais para entender
o sistema de relacdes sociais altorionegrino:
a descendéncia étnica ¢ transmitida pelo
pai (patrilinear) e o padrio de residéncia é
virilocal, ou seja, um homem, apds se casar,
continua morando na mesma comunidade em
que nasceu. Uma mulher, ao se casar, deixa
a comunidade em que mora com sua familia
progenitora e se muda para a comunidade do
marido (CHERNELA, 1986; AZEVEDO, 2003;
LASMAR, 2005).
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Esse deslocamento de mulheres de etnias
diversas implica, dentre outras coisas, trocas de
cultivares, feitas, de uma maneira geral, entre
parentes do sexo feminino (CHERNELA, 1986).
Lasmar (2005, p. 116) acentuou, inclusive, que
“tornar-se mulher no Uaupés significa antes
de tudo tornar-se senhora de uma roga de
mandioca brava”.

Outro elemento que interliga aqueles
povos sdo as historias acerca de sua origem e
ocupacio territorial. Chernela e Leed (2002, p.
473) indicam que os varios grupos do Uaupés
tém muitos mitos em comum. Um deles descreve
a forma como aquela regido foi inicialmente
povoada: “As primeiras pessoas emergiram de
uma sucuri ancestral que nadou pelo rio Negro
até o Uaupés, acompanhando a cheia. Chegando
as cabeceiras, a canoa ancestral, como ¢
chamada a sucuri, virou e de seu corpo surgiram
os ancestrais de cada grupo linguistico” A
viagem dos ancestrais da futura humanidade,
esclarece Andrello (2006, p. 353), ¢ qualificada
na literatura antropoldgica como uma gestacio
e ¢ tomada como o evento-chave da mitologia
dos povos do Uaupés, ja “que lhes da origem e os
aloca em seus respectivos territorios”

Os primeiros a surgir, os ancestrais
fundadores, sdo considerados os irmdos mais
velhos de todos. Também sdo designados
como “cabeca”, ou seja, a parte do corpo que
fala, explicam Chernela e Leed (2002, p. 473).
Na histéria contada pelos Desana, ¢ em uma
Unica viagem que se origina a humanidade
(BUCHILLET, 2004). Na que os Tukano contam,
reproduzida por Andrello (2006, p. 388), a
“cobra de transformacio” passa a ser a “canoa de
transformacdo” em uma segunda viagem. Nessa
viagem, na canoa comandada por chefes Tukano
e Desana, viajam todos os ancestrais, dando
sequéncia aos outros processos transformativos
que permitem alcangar “a passagem definitiva
para sua atual condicdo” Os Kotiria, por
exemplo, teriam aparecido nessa ocasido. De
volta ao Uaupés, a canoa retornou a casa acima
do buraco do surgimento. Ali, apareceram os
Akotikdhara, os Kotiria. “Eles desciam voando
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como pdssaros, transformando-se em gente ao
atravessar a fumacga do cigarro do ancestral dos
Tukano” A canoa seguiu viagem pelo Uaupés,
levando os ancestrais dos Desana, Kotiria, Pira-
Tapuia e outros Tuyuka que ndo haviam ficado
no alto Tiquié. Foi até a Cachoeira Jurupari, na
Colombia e, na volta, deixou os Kotiria no alto
Uaupés, onde estdo até hoje.

Os Kotiria e sua escola

Os Kotiria sdo um dos doze povos da
familia linguistica Tukano Oriental que vivem no
Brasil. Seu territdrio, parte do municipio de Séo
Gabriel da Cachoeira, fica na regido conhecida
como Alto Uaupés, onde esse rio marca a exata
linha de fronteira entre o Brasil e a Colombia.
No lado brasileiro, os Kotiria estdo distribuidos
em dez comunidades; no lado colombiano,
em cerca de treze. Em Caruru Cachoeira, esta
a sede da Escola Khumuno Ww'u Kotiria, que
oferece da educacgdo infantil ao ensino médio.
Em outras trés comunidades menores, Ilha de
Inambu, Jutica e Taracua Ponta, também ha
atendimento escolar correspondente a primeira
etapa do ensino fundamental. Sob esse aspecto,
a Escola Khumuno Ww'u Kotiria deve ser
entendida como uma rede de quatro escolas,
instalada em quatro das dez comunidades
kotiria da margem brasileira do rio Uaupés.

A primeira escola foi instalada na
comunidade Caruru Cachoeira, no inicio
da década de 1960, e recebeu o nome Sio
Leonardo. Toda a escolarizagdo disponivel na
regido naquele momento (e até o fim da década
de 1990) era gerida por religiosos catolicos
da ordem dos salesianos, que, desde o inicio
do século XX, vinham instalando escolas
multisseriadas nas comunidades indigenas, com
ensino correspondente ao primeiro segmento do
ensino fundamental. J4 na sede do municipio
e mnos centros missionarios, os religiosos
instalavam grandes colégios, que funcionavam
em regime de internato e trabalhavam com o
que hoje equivale aos ensinos fundamental
completo e médio. Nas comunidades, as escolas

eram oficialmente rurais e conhecidas como
as “escolinhas das irmés” O professor de tais
escolinhas costumava ser algum indigena da
regido que ja havia concluido os estudos em
algum colégio missionario. As concepgoes
educacionais dos salesianos, densamente
estudadas por Albuquerque (2007), giravam
em torno de algumas orientacdes principais:
escolarizacdo  direcionada prioritariamente
a criancas e jovens, imposicdo da lingua
portuguesa e proibicio da comunicacio em
linguas maternas, catequizacdo com forte
indicacdo de condutas consideradas morais e
construcdo de colégios que funcionaram em
regime de internato, separando as criancas do
convivio comunitario.

Um processo recente de mobilizacio
em torno dos direitos das pessoas indigenas,
desencadeado pelo movimento indigena e por
atores e organizacdes indigenistas, sobretudo
na década de 1970, levou a importantes
disposicdes na Constituicio Federal de 1988
(BRASIL, 1988). Dessas disposicdes, sdo criadas
as bases para a construcido de um novo modelo
de escola nas areas indigenas, que se pretendia
oposto ao modelo missiondrio e civilizatorio.
De acordo com Grupioni (2008, p. 34-37), em
contraposicdo a uma escola que se constituia
pela imposicio do ensino da lingua portuguesa,
pelo acesso a cultura nacional e pela
perspectiva da integracdo, é desenhado outro
modelo de como deveria ser a escola indigena:
comunitaria (na qual a comunidade indigena
deve ter papel preponderante); diferenciada das
demais escolas brasileiras; especifica (propria
a cada grupo indigena onde estiver instalada);
intercultural (em didlogo entre conhecimentos
ditos universais e indigenas); e bilingue (com a
consequente valorizacdo das linguas maternas).

Essas novas orientacbes para a
escolarizacdo de pessoas indigenas comecam a
ser implementadas em Sdo Gabriel da Cachoeira
a partir da Lei Municipal n. 87, de 24 de maio
de 1999, quando a Secretaria Municipal de
Educacdo cria o sistema municipal de ensino,
incluindo subsistemas indigenas, com niveis
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diferenciados de ensino. Nessa lei, esta
expressa a possibilidade de cada povo ou
grupo de povos, por calhas de rios, organizar
seu proprio subsistema, tendo assegurada
a vinculacdo da educacdo escolar com as
formas proprias de organizacio social, valores
culturais, tradicdo e modo de ser de cada povo,
suas atividades produtivas e os elementos para
uma relacdo positiva com outras sociedades
(ALBUQUERQUE, 2007, p. 63).

Nesse novo contexto, algumas escolas
indigenas passaram a se organizar por territérios
etnolinguisticos, ou seja, em que predominam
diferentes etnias e linguas. Algumas escolas
englobam comunidades e territérios onde ha
predominio de um grupo, tal como a Escola
Indigena WYtapinopona Tuyuka e a Escola
Khumuno Ww'n Kotiria. Outras abrangem sub-
regides que abarcam comunidades vizinhas
de diferentes linguas e etnias, como a Escola
Pamaali Baniwa-Kuripaco, no médio rio Icana
e a Escola Tukano Yupurib, no médio rio Tiquié¢
(CABALZAR, 2010, p. 8).

Paraapoiaresse processo de reestruturacio,
foi elaborado, pela Federacdo das Organizacoes
Indigenas do Rio Negro (Foirn), em parceria com
as organizacdes ndo governamentais Instituto
Socioambiental (ISA) e Rain Forest da Noruega, o
Programa Educacéo Indigena no Alto Rio Negro.
Esse programa, iniciado em 1998, atuou com
acoes complementares as da prefeitura, apoiando
a reformulacdo de projetos educacionais
experimentais em comunidades previamente
articuladas em torno de projetos sociais, de
forma que as a¢des das escolas dessem apoio aos
projetos comunitarios. As escolas-piloto, como
ficaram conhecidas, foram criadas em carater
demonstrativo, com a pretensio de difundir um
conceito de escola indigena diferenciada (FOIRN;
ISA* apud ALBUQUERQUE, 2007, p. 2011).

Entre os Kotiria, em 2002, é desencadeado
um processo intenso de reflexdo comunitaria
sobre a escola, em que passam a pensar sobre

4- FOIRN; ISA. Programa educagéo indigena no Rio Negro. ISA, 2007.
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seus projetos de vida a partir do que esperavam
da sua escola.

Como registra o projeto politico-
pedagogico da Escola Khumuno Ww'a
(PROJETO, 2006), naquele ano, os professores
kotiria, inclusive cursistas da primeira turma
de magistério indigena, tomaram a iniciativa
de criar uma escola especifica, que respeitasse
a sua cultura ancestral, pois estavam
preocupados com o fato de as escolas vigentes
na regido prepararem os estudantes nio para
contribuirem com as suas comunidades, mas
para hipoteticamente trabalharem em zona
urbana. Dessa forma, as escolas estariam
distantes tanto das demandas comunitarias
como das demandas profissionais da sede
urbana de Sdo Gabriel. Assim sendo, procuraram
parceiros para viabilizar a construcdo de uma
nova escola, que valorizasse a sua cultura e
principalmente a sua lingua.

Até aquele ano, a Escola Sio Leonardo era
oficialmente rural, tinha apenas um professor
e uma sala de aula multisseriada equivalente
ao primeiro segmento do ensino fundamental.
No processo de reforma do ensino municipal,
¢ reconhecida como escola indigena, passa a
atender ao ensino fundamental completo, tendo
seu quadro docente muito ampliado, com cinco
novos professores (OLIVEIRA; TRINDADE;
STENZEL, 2012).

A época em que a Escola Sio Leonardo
era ainda uma “escolinha rural”, o seu unico
professor ja vinha acompanhando as noticias
a respeito da implementacdo dos projetos
escolares experimentais nas escolas dos Baniwa
e dos Tuyuka. Ele participava de algumas
apresentacdes de trabalhos dos estudantes em
Sao Gabriel e pensava na possibilidade de fazer
alguma coisa parecida em Caruru. Ao mesmo
tempo, os novos professores que chegam a
comunidade vinham compartilhando das
novas ideias a respeito da educacdo escolar
diferenciada que basearam o primeiro curso de
magistério indigena na regido, o qual formou,
entre 1999 e 2002, mais de duzentos docentes
(BANIWA, 2012, p. 364).

893



Houve, portanto, uma conjuncio de
fatores: docentes interessados(as) em novas
praticas educacionais; uma politica municipal
que, apesar das inumeras descontinuidades,
havia instituido alguns arranjos irreversiveis;
e a possibilidade de contar com o apoio
técnico e financeiro de organizagdes parceiras,
como a Foirn e o ISA. O que interessa aqui
primordialmente ndo ¢ se os indigenas
mudaram ou ndo a didatica de sala de aula;
tampouco ¢ uma questdo de curriculo ou de
estética, ainda que nesses campos as escolas
indigenas também tenham muito a ensinar.
Mas o que interessa especialmente ¢ de quem
parte a iniciativa de reorientar a escola. Foi
a comunidade kotiria - docentes, pais, mies,
avos e estudantes — que decidiu que a mudancga
de escola rural para escola indigena néo seria
apenas de ordem burocratica. Foi a comunidade
que entendeu que fazia sentido e era preferivel
considerar como saberes escolares também os
saberes das pessoas daquele lugar. Foram eles,
portanto, que idealizaram uma escola para si,
uma escola propria, especifica.

Em 2003, a escola dos Kotiria foi
renomeada. Deixou de ser Sdo Leonardo e
passou a se chamar Khumuno Ww'w Kotiria.
Mas, como diz o coordenador da escola e
antigo professor da “escolinha rural”, mesmo
sem decreto da prefeitura, sem assessoria e
sem conhecimento, ja pensava na escola Sio
Leonardo como Escola Kotiria.

Khumuno ww'w significa casa do pajé
(casa: wu't; pajé: khumuno). Uma das historias
de origem kotiria, como a que registrou Stenzel
(2013, p. 12), explica um pouco a escolha.
De acordo com ela, depois que os diferentes
grupos Tukano foram criados, houve uma
grande celebragdo e foram distribuidas dangas
para cada grupo. O ancestral dos Kotiria,
Muktiro, clamou pela dang¢a mais bonita e
viajou rio acima, para as grandes cachoeiras
onde atualmente ¢ Caruru. L3, parou sobre
uma pedra chamada Khumuno W#'u e evocou
que aquela pedra e a drea ao seu redor seriam
a casa dos Kotiria.

Além de ser o nome de uma pedra que
define o territdrio kotiria, a palavra khumuno,
que, naquele contexto, ¢ traduzida como pajé, ¢
onome de um dos instrumentos cerimoniais dos
Tukano Oriental, o banco tukano, denominado
kumuré (em tukano) ou khumuno (em kotiria).
Conforme a tradi¢do daqueles povos, o banco
e outros instrumentos sagrados, como a cuia e
o segurador de cigarro, ao mesmo tempo em
que formavam o corpo do Avé do Universo,
deram-lhe o poder para criar o universo em
que vivemos:

0 Avo do Universo, Bmuko Nek, sempre
existiu nesse mundo, e vivia na Maloca
do Céu. La havia dia e noite e tinha terra
no chio. As partes de seu corpo eram o
banco (kumurd), o suporte de cuia (sdrird),
cuia de ipadu (patu waharo), porta-cigarro
(muro pudupu), lanca-chocalho (yaign) e
cabo de enx¢ (sioyapu). Estes eram seus
instrumentos de trabalho e seu poder.
Sentado em seu banco, comendo ipadu
[coca] e fumando, pensava em como faria
para transformar esse mundo vazio, como
criaria a humanidade e os animais, as
terras e aguas. (FOIRN; ISA, 2003, p. 8).

Talhado em um unico pedaco de madeira,
¢ neste banco que se senta o pajé, kumu (em
tukano) ou khumu (em kotiria). Como explica
Castro (2012, p. 127), a figura do khumu esta
associada a praticas curativas. Um khumu é um
pajé, um benzedor. A semantica da palavra ja
aponta para essa caracteristica, ja que a palavra
khumu estd relacionada a palavra khumuno,
que quer dizer banco. O banco estd associado
a vida, pois ¢ um dos objetos obtidos pelos
ancestrais em sua progressiva jornada rumo
a condicdio humana. Também se vincula ao
nome, que confere um assento ou apoio a alma,
a reflexdo e a introspeccéo, duas caracteristicas
marcantes da pratica do khumu.

Entre os anos 2003 e 2005, as
comunidades kotiria, a partir de diversos
encontros entre docentes, lideres, pais, maes,
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estudantes e ancidos, propuseram as mudancas
que entendiam necessarias para a melhoria
da escola. Dessas discussdes, foi elaborado o
projeto politico-pedagogico, ou PPP, que, em
2006, foi entregue a Secretaria Municipal de
Educacdo. Nesse documento, estava indicada
uma série de condutas que permitiriam a Escola
Kotiria compatibilizar elementos definidores
da sua cultura indigena com os conhecimentos
ndo indigenas. Tais condutas giravam em
torno de pontos prioritarios como a lingua, o
aprendizado de técnicas e saberes tradicionais
e necessarios para a vida comunitdria e a
formacédo profissional em dreas e atividades que
contribuissem com a melhoria das comunidades.

No periodo anterior, a alfabetizagcdo era
apenas na lingua portuguesa, os professores
eram de outras etnias e o curriculo era baseado
nos chamados conteudos basicos da educacéo
nacional. Em contraposicio aquele periodo,
emerge uma nova atengdo a lingua kotiria. Esta
deveria ser a lingua do maior numero possivel de
docentes e, quando nio fosse (ja que ndo havia
muitos Kotiria naquele momento habilitados
para o magistério), deveria ser aprendida por
eles. Além disso, a partir de varias oficinas de
linguistica, a escrita na lingua kotiria passou a ser
ensinada e priorizada nas séries iniciais. Também
foram produzidos livros didaticos de apoio a
alfabetizagio naquela lingua (KOOTIRA, 2004).

A elaboracgdo do PPP também considerou
a possibilidade de a escola contribuir para que
se aprendesse uma profissio, o que se refere a
aquisicdo de conhecimentos que potencialmente
melhorem as condicdes de vida da comunidade.
Ao mesmo tempo, a escola deveria valorizar
e também ensinar as técnicas tradicionais de
preparo de alimentos e bebidas, de manejo
da roca e as artes da danca, da musica e dos
objetos de cestaria.

Haviauma forteintencio de que a escolase
voltasse especialmente aos saberes considerados
proprios da cultura kotiria. Tais saberes, por
sua vez, s6 poderiam ser apreendidos a partir
de pesquisa junto a pessoas que informassem,
por exemplo, sobre as histdrias da origem dos
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Kotiria, seus lugares sagrados, as historias dos
varios clés e da hierarquia entre estes, os varios
tipos de benzimentos, a confecgdo de utensilios
e técnicas de caca e pesca.

Nas pesquisas sobre a cultura, os
estudantes passaram a buscar informagdes com
os mais velhos sobre plantas medicinais, técnicas
de pescaria, instrumentos de caca, mitologia
sagrada kotiria, seus instrumentos musicais
e a historia do contato com os brancos, por
exemplo. A partir dessas pesquisas, os estudantes
passaram a elaborar monografias a respeito do
tema que escolheram para, ao final do ano letivo,
apresentd-las a toda a comunidade.

Além das oficinas de linguistica e da
“pesquisa sobre a cultura”, os Kotiria incluiram
o manejo agroflorestal como componente
curricular. O coordenador pedagogico da escola
conta que os professores dedicados a construcio
da nova Escola Kotiria pensavam que, para ser
indigena, a escola teria que ser adaptada ao
ritmo de vida da comunidade. Por exemplo, se
estivessem voando as formigas que costumam
comer, como icads e sauvas, ou se fosse época
de tinguijar® o rio, os estudantes ficariam livres
para ir atras das formigas e peixes.

Mas nao foi totalmente assim. Havia
também um grande temor de que a escola
indigena proposta pudesse “levar pra tras”, ou
seja, levasse a um retrocesso dos indigenas em
relacdo aos conhecimentos dos brancos. A ideia
de se ensinar a escrita da lingua kotiria, por
exemplo, era e ainda ¢, para alguns pais, menos
importante do que a de dominar o portugués.

Durante as aulas, as instrucdes e
defini¢des que sdo retiradas dos livros didaticos
sdo imediatamente traduzidas para a lingua
kotiria ou tukano. Dominar mesmo o portugués,
para o coordenador pedagdgico, ¢ algo muito
dificil. Ele conta que, quando jovem, estudando
em uma escola grande como o Colégio Sio
Miguel, no centro missiondrio de lauareté, nio
sabia falar bem portugués. S6 com o tempo,
quando comecou a frequentar os encontros do

5~ Lancar o veneno do cipo timbd na &gua para envenenar e pegar peixes.
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movimento indigena e ter contato com quem
s6 falava portugués, foi aprendendo. Por esse
motivo, para ele, ¢ mais importante preparar a
pessoa para a vida, dar bons conselhos, do que
s6 ensinar a lingua portuguesa.

Os estudos de linguistica, apoiados pela
linguista Kristine Stenzel, envolveram - além
dos estudantes e docentes — as mées, 0s pais, 0s
idosos e também os Kotiria colombianos. Esse
tipo de participagdo da comunidade surgiu e
se intensificou no processo de reestruturacio
da escola e se mantém em grande medida nos
dias de hoje. Antes, as mies e os pais apenas
recebiam os boletins com rendimento escolar
dos estudantes. Depois, comecaram a se reunir
com lideres, docentes, estudantes, ex-alunos(as)
e ancidos para avaliar o andamento do processo
educacional e recomendar novas condutas.
Nessas grandes assembleias, sdo compartilhadas
as opinides sobre a atuacdo docente, a
dedicagédo dos alunos e das alunas e o apoio das
familias. Os docentes que estdo fazendo cursos
de magistério ou licenciatura falam de coisas
que aprenderam e, ao final de cada ano letivo, a
assembleia discute sobre a continuidade ou nio
dos contratos dos docentes.

Nos primeiros anos de implantacio
do projeto, as pessoas da comunidade eram
convidadas a atuar diretamente sobre o processo
educacional, compartilhando seus conhecimentos.
Um tema era escolhido todo bimestre e os pais,
as maies, os avos, pela manha, sentavam-se com
os(as) estudantes, que faziam entrevistas com os
convidados(as), em um processo de “aprendizado
em conjunto”. Depois, estudantes seguiam para a
sala de aula e trabalhavam com as informacdes
colhidas na entrevista, produzindo textos,
cartazes, desenhos: “Todo mundo participava, era
animado”, lembra o coordenador.

Os bagaroa, mestres de cerimonia
especialistas em dancas e cantos, também
participavam dos encontros com o0s jovens,
ensinando-os como dangar e cantar. Em
outras reunides coletivas, festas, os estudantes
se apresentavam, mostrando o que tinham
aprendido com os mestres.

Os problemas que a comunidade vinha
enfrentando, especialmente em relacdo a
alimentacdo e a geracdo de renda eram,
entdo, debatidos pela escola, ou melhor, eram
discutidos nas diversas ocasides em que se
pensou para que serve a escola, quais devem ser
seus objetivos ou o que esta faltando na escola.
O debate acerca dos problemas comunitarios
e da busca de solugdes estava diretamente
vinculado ao sentido da escolarizacio.

Uma magnifica solucio, que ja havia
sido encontrada hd alguns anos, enfrenta tanto
o problema da alimentacdo escolar, como o da
necessidade de conciliar novas técnicas agricolas
com as praticas convencionais de cultivo e
processamento da mandioca. Entdo, a partir de
mutirdes comunitarios, ja havia sido derrubada
uma mata e plantada uma roca da escola.
Produz especialmente mandioca, mas também
tinha abacaxi, cara e outras raizes. Todas as
sextas-feiras, os estudantes, junto com seus
professores, professoras e, as vezes, com alguns
pais, mées e avds, fazem a manutengdo da roga.
Isso se chama aula de manejo agroflorestal.

De segunda-feira a quinta-feira, a
maioria dos estudantes do ensino fundamental
estuda pela manhd e os do ensino médio, a
tarde. Mas, na sexta-feira, todos se reunem pela
manhi e ja vém com facées, facas e enxadas. So6
alguns calcam sapatos mais fechados e colocam
chapéu. A maioria vem de chinelo, andando
rapido, brincando, rindo muito. Antes de sair,
cada turma faz uma fila, os professores fazem
chamada para conferir as presencas e depois
conversam um pouco.

Estio reunidas todas as turmas, idades
e sdo tratados assuntos pontuais (necessidade
de algum documento, a explicacdo para a
auséncia de alguém) e sio dados conselhos
comportamentais. Ndo é uma conversa em que
todos falam, mas é uma prelecido respeitosa
dos adultos para os estudantes, desde os
pequenos até os que sdo casados e tém filhos.
Os professores falam sempre em tom de voz
baixo, suave, at¢ mesmo quando o que estd
sendo dito ¢ algum tipo de repreensdo. Depois
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da conversa e dos combinados, seguem todos
para a roga, onde se faz um durissimo trabalho.
Nao ha quase nenhuma instrucio quanto a isso:
aparentemente todos sabem o que fazer. Os
rapazes com machado ou facdo vio limpando a
vegetacdo mais pesada e fazem muita algazarra
quando cai uma éarvore. E uma gritaria. As
meninas, todas de chinelo, shorts e camiseta,
vio agachadas tirando tudo o que ndo ¢ pé de
maniva, limpando. Outras fazem um fogo e véo
queimando o que ja estava seco, enquanto outras
ja colheram mandioca e vio tirando a terra e
cortando-a em pedacos menores para encher os
cestos (aturd). O trabalho é pesado para todas as
pessoas, que se cansam, limpam suor, escapam
um pouco para o igarapé bem proximo para
beber agua, sentam-se por instantes em alguma
sombra. Os rapazes fazem pausas para fumar. Mas
todos continuam absolutamente concentrados
no trabalho, falando em tom baixo e rindo alto.
Outras vezes, vdo plantar as estacas de maniva.
De repente, quando ja se trabalhou muito, mais
gente vai parando, sentando, alguns comecam
a falar mais alto: “acabou!” Viao parando,
juntando-se, pegando o que levaram, alguma
coisa que colheram e lenha para casa ou para
a escola. As mocas carregam os pesadissimos
cestos, que vao presos as suas testas, suportados
em uma caminhada longa, com as costas arcadas
para frente.

Todos voltam da roca e vido direto
almocar a merenda da escola. Depois do
almoco, dependendo do dia, todo o grupo vai
para a cozinha processar a mandioca, ou tem
jogo de futebol, basquete ou volei. As vezes,
a tarde pode ser livre, ou pode haver reunido
s6 de profissionais da escola, com ou sem o
lider da comunidade. Enquanto os maiores
estdo na roca, geralmente os pequenos ficam
pela comunidade, fazendo limpeza da frente
da escola ou das quadras, que ficam cheias do
estrume das vacas. Tiram o mato alto, pegam
o lixo do chio. As vezes, ficam brincando com
algum professor ou professora.

O processamento da mandioca para fazer
o caxiri (bebida fermentada) também ocorre
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quase sem nenhuma instrucdo dos adultos. Os
grupos vdo se acomodando, todos trabalham
e descansam um pouco. Continuam sempre
brincando, mas dificilmente alguém se fere,
embora estejam lidando com muito peso, fogo,
panelas quentes, raladores enormes e facas
desproporcionais as suas mios pequenas. Em
alguns momentos, a cozinha estd cheia; em
outros, s6 ha algumas mocas, as vezes sO as
professoras, umas alunas e algumas méies. Se
o caititu, um grande ralador mecéanico, estiver
funcionando, um professor comeca operando
a maquina e os rapazes vado se aproximando,
ajudam, aprendem, cuidam do gerador de
energia, buscam combustivel. Os rapazes nio
ficam todo o tempo, nem as meninas mais novas.
Mas as mocgas entre 15 e 17 anos, assim como as
professoras, estdo sempre por perto. Como ¢ um
processo de producio e fermentacdo que dura
pelo menos dois dias, a noite, sempre ha algumas
pessoas que continuam trabalhando até tarde e
outras que chegam antes do sol nascer.

Quando estio em sala de aula, nas
consideradas aulas normais, fazem contas
e equacdes nas aulas de matematica, listas
de palavras em portugués traduzidas para o
kotiria, educacdo fisica, produzem artesanato
e aprendem lingua espanhola com o professor
Cubeu colombiano. Aprendem a fazer projeto
de pesquisa e redagdes sobre histérias regionais
ou bons habitos de vida comunitaria. Os mais
novos, entre sete e oito anos, leem em voz alta
frases tiradas de uma cartilha de alfabetizacdo em
portugués. Os mais novos ainda sio inicialmente
alfabetizados em kotiria, na maloca, ja que néo
ha sala disponivel na escola. Pelo mesmo motivo,
criancas menores ainda ficam reunidas com a
professora na capela, brincando e desenhando.
Se a correnteza do rio ndo estiver muito forte, a
professora leva-as para tomarem banho. Numa
sala, um professor dita e os estudantes escrevem
em seus cadernos um resumo sobre a vida das
esponjas marinhas e dos celenterados. Outro
professor dita algumas informacdes sobre a Africa
e propde aos estudantes que desenhem mapas em
seus cadernos. OQutro explica o que sdo gémeos
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univitelinos e outro o que ¢ desenvolvimento,
crescimento econdémico e paises desenvolvidos.
Em diversos momentos, estudantes saem da
sala e vdo a biblioteca, pegam alguns dos livros
didaticos e os folheiam, procurando algum
assunto especifico em quimica ou matematica.
Em outro momento, estio apresentando seus
trabalhos para seus colegas. Escrevem textos
sobre saude, misturando as informacées dos livros
sobre micrdbios e as praticas locais de cuidado do
corpo, como o banho no rio ao amanhecer.

A escola ¢ em muitos aspectos,
multilingue. Todas as saudacdes, instrucdes,
explicacdes sdo feitas em lingua kotiria ou
em lingua tukano, que todos entendem.
As chamadas matérias, colhidas dos livros
didaticos, sdo comunicadas em portugués,
intercaladas por observacées nas linguas
indigenas. Alguns professores reclamam que os
estudantes ainda sdo muito timidos, que fazem
poucas perguntas. Mas sempre dizem que sdo
muito inteligentes, interessados, esforcados. A
relacdo ¢ sempre de muito respeito.

O ensino médio passou a funcionar em
Caruru Cachoeira em 2007, apds uma intensa
mobilizacdo docente. Ainda que também
esteja voltado a producio de pesquisas sobre a
cultura e ao manejo agroflorestal, parece estar
especialmente dedicado a garantir a aprendizagem
de uma série de conhecimentos que possam
ser necessarios para que os estudantes deem
continuidade a sua formacdo no ensino superior
ou no ensino técnico. E os unicos instrumentos
de que podem lancar mio para essa formacéo
sdo os poucos livros didaticos enviados pela
Secretaria Municipal ou Estadual de Educagéo. Os
professores dizem pegar um pouco de informacio
em um livro, um pouco em outro, fazer resumos
para facilitar a compreensio, ditados e pedir
copias de alguns trechos aos alunos e alunas. Os
estudantes interagem com aquelas informagoes,
saem e pesquisam um pouco, apresentam
trabalhos, produzem cartazes e se apropriam
daquele linguajar.

A priorizagdo dos  conhecimentos
chamados ocidentais, cientificos, vai ao encontro

dos anseios de uma geracdo que foi criada
principalmente nas comunidades e que, de forma
inédita, concluiu o ensino médio morando com
seus pais e parentes, sem ter de enfrentar a dura
logica da vida na cidade, da separacéo da familia,
como acontecia quando niveis mais elevados de
ensino eram disponiveis apenas na sede urbana ou
nos centros missionarios. Essa geracdo também
néo teve que se submeter a escola missiondria,
que nio considerava os saberes indigenas como
conhecimento. A escola, que foi aprendendo a
introduzir o conhecimento indigena em seu
fazer, tenta lidar com o desejo dos jovens e das
suas familias por uma continuidade dos estudos
que permita ou contribua para algum tipo de
profissionalizacdo. O que faz o coordenador
“quebrar a cabe¢a” ¢ que, hoje, a ida do jovem
egresso do ensino médio para a cidade para
aprender uma profissdo e continuar estudando,
ao contrario do que sonham seus pais, leva o
jovem, as vezes de forma definitiva, para longe
da comunidade, “e a nossa terra ¢ tio grande,
tdo bonita”, lamenta. A profissio docente ¢ a
mais disponivel e boa parte das oportunidades de
ensino superior naquela regido esta concentrada
em cursos de licenciatura que, nfo raras vezes,
sdo escolhidos a revelia da aptiddo e interesse dos
docentes. Ainda assim, estudando matematica
quando queria estudar pedagogia, sociologia
quando preferia quimica, os professores, duas
vezes por ano, ausentam-se das comunidades,
com seus proprios recursos e possibilidades, para
frequentarem as licenciaturas na sede urbana ou
em um polo regional.

Ao entenderem que a escola deve conciliar
dois tipos de saberes, o que permite viver bem
na comunidade e o que possibilita aprender
outros para melhorar a vida da comunidade, os
Kotiria projetam para o futuro dos seus filhos
uma trajetéria que, por enquanto, ndo pode
ser concretizada sem a saida da comunidade
e a mudanga para a cidade. Ao mesmo tempo,
a saida ¢ reiteradamente idealizada como
transitéria ou temporaria.

Realizar um percurso que envolva a
aquisicdo de saberes comunitarios, de saberes
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escolares convencionais, formacdo profissional
na cidade para, depois, retornar e ajudar a
comunidade tem sido um dos maiores desafios
para as familias kotiria.

Conclusao

Este artigo se dedicou a definir a relacio
entre educacio escolar e aspiracdes de futuro
em uma comunidade indigena, com a pretensio
de contribuir para o debate mais amplo sobre
escolarizacdo de pessoas indigenas, assim
como para a busca de novos sentidos para a
escolarizacdo publica regular. Em Sio Gabriel
da Cachoeira, os avancos obtidos em termos
de ampliacdo da cobertura de atendimento,
formagdo de docentes e énfase na valorizacdo
das linguas e culturas indigenas, ainda sem
precedentes em outros municipios e estados
brasileiros, apontam para novos desafios, ligados
agora a profissionalizacdo de pessoas indigenas
para dreas diferentes da educacional e acdes de
melhoria das condicdes de vida das comunidades
e dos nucleos urbanos nos seus arredores.

Por esses motivos, antes de comparar a
educacdo escolar indigena a educacio escolar
convencional a partir da existéncia ou nio de
ensino bilingue, diversificacdo de conteudos,
calendario, aparéncia e rotina das escolas,
importa a possibilidade de aqueles povos
decidirem sobre sua prdopria educacdo, o que
equivale a dizer sobre o que permanece ou se
transforma na sua propria cultura.

Sob esse aspecto, a educacdo escolar
indigena apresenta tracos diferentes daqueles
predominantes no ambito da escolarizacdo
convencional. Primeiro, porque um dos elementos
que faz as escolas tio parecidas entre si ¢ a busca
do universalismo, em oposicdo aquilo que ¢
especifico. Ao mesmo tempo, transmitir saberes
ditos universais, que “todo-mundo-precisa-
saber” significa, em grande medida, passar um
conteudo escolar escolhido, geralmente pelos
docentes, como imprescindivel. Ao manter-
se alheia as condi¢cdes de vida presente dos
estudantes, a escola convencional ainda aposta
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em uma formula que fez sentido enquanto a forte
desigualdade social entre docentes e estudantes,
ou a rigida relacdo hierarquica entre adultos e
imaturos predominavam.

Embora debilitada, a hierarquia entre
adultos, criancas e jovens na comunidade
indigena ainda se sustenta. As etnografias do
noroeste amazonico e a convivéncia com seus
moradores mostram que ter conhecimento
acumulado ainda tem muito a ver com a idade e
a velhice. Nas pesquisas sobre cultura, na escola
dos Kotiria, o professor orienta, mas ¢ o velho
quem ensina, ¢ o velho quem sabe.

Ao mesmo tempo, a relacdo dos adultos
com as criancas, tanto na escola como fora,
raramente envolve violéncia fisica, repreensdes
com alteracdo de tom de voz, exposicdo ou
humilhagdo. Criancas muito novas cuidam
de seus irmios menores sem que as maes
fiquem preocupadas, vigiando. Na escola,
os professores estdo formando seus proprios
filhos, seus irmios mais novos e, as vezes,
suas esposas. A maneira suave de convivéncia
prevalece em meio as rotinas escolares.
Docentes se queixam dos(as) estudantes que
se ausentam, que tém muitas faltas, mas nao
mencionam estudantes que tém dificuldade
para acompanhar a aula, que nio entendem a
matéria, que sdo indisciplinados ou que tiveram
de ser reprovados. Elogiam muito mais do que
depreciam e levam em conta os esforcos e as
dificuldades de cada um para estudar.

O que se percebeu é que, num primeiro
momento, a Escola Kotiria se estrutura a partir
de uma clara demanda pela incorporacido de
elementos culturais ao processo de escolarizacio.
Essa demanda se acomoda bem no bojo da
reforma educacional municipal e dos projetos
de apoio das organizagdes ndo governamentais.
Apesar das descontinuidades e interrupcdes da
politica municipal e do apoio externo, os Kotiria
reelaboram aquele intuito inicial, dialogando
mais fortemente com necessidades de elevacio de
niveis de escolaridade e acesso a conhecimentos
que lhes parecem uteis. Isso os leva a vislumbrar
novos tipos de formacdo profissional para além
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da docéncia e uma organizacdo comunitaria que
absorva essa nova formacao.

Os Kotiria, portanto, construiram uma
escola alicercada em padrdes comunitdrios de
relacionamento baseados no parentesco e em
interesses comuns. Tais interesses orientam a
producdo de conhecimento e como esta pode
incidir nas condi¢ées de vida locais. Dessa forma,
naquele tipo de escola, mais do que balancear o

dos brancos, importa o conhecimento necessario
para a manutencdo da vida comunitaria.

Os Kotiria, ao refletirem sobre o que
querem da sua escola, estdo refletindo sobre o
que querem de seu futuro e de sua comunidade.
Sua escola, mais do que entrosada com
aquelas aspiragdes, aparece como espaco
principal de reunido comunitaria, debate e
intervencio sobre as condicdes de vida atuais

que ¢ conhecimento indigena e conhecimento e futuras.
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