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Resumo

A fim de conjecturar um plano ético-politico expansivo capaz
de fomentar uma atitude eminentemente critica ante o presente
educacional, o texto que ora se apresenta organiza-se segundo
trés patamares argumentativos articulados. No primeiro deles,
debrucamo-nos sobre o romance Memdrias de Adriano e, em especial,
sobre as reflexdes de Marguerite Yourcenar acerca do método de
composicio da obra e de seu modo particular de enderecamento ao
passado. Em seguida, por meio de uma espécie de jogo de contraste
com o ponto de vista da escritora, sdo trazidos a baila alguns marcos
do legado tedrico foucaultiano, especialmente no que se refere aos
jogos cruzados entre presente, historia e verdade. Tratou-se, assim,
de criar uma ambiéncia argumentativa assentada nas nocoes de
regimes de verdade, de histéria genealdgica e de ontologia do
presente. As discussdes finais do texto dedicam-se a focalizar, a par
da prépria experiéncia de Michel Foucault como professor, as duas
topicas principais do percurso ulterior do pensador — o cuidado
de si e a parrhesia —, tendo em vista suas possiveis implicacdes
pedagdgicas. Com isso, almejou-se perspectivar uma mirada sobre
o encontro pedagogico que, ao lhe conferir certa poténcia ético-
estilistica, reclama um regime de tempo diverso nas transagoes que
ai tomam lugar.

Palavras-chave
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Abstract

In order to conjecture an expansive ethical-political groundwork
capable of fostering an eminently critical attitude before the
educational present, the text hereby presented is organized according
to three interconnected argumentative plateaux. The first of them
is devoted to the novel Memoirs of Hadrian and, in particular, to
Marguerite Yourcenar’s reflections on the method of composition
of the work and of her peculiar mode of addressing the past. Then,
by means of a certain game of contrast with the writer’s viewpoint,
some hallmarks of the Foucauldian theoretical legacy are brought
about, especially concerning the interplay between present, history
and truth. Thus, one managed to create an argumentative ambience
settled on the notions of regime of truth, of genealogical history
and of the ontology of the present. The final text discussions are
dedicated to focusing, alongside Michel Foucault’s own experience
as a teacher, on the two main topics — the care of the self and
parrhesia - of the thinker’s ulterior intellectual course, bearing in
mind their possible pedagogical implications. With that, one sought
to cast a gaze on the pedagogical encounter that, by conferring a
certain ethical-stylistic potency on it, reclaims a time regime other
than the transactions which take place therein.
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Pouco a pouco, esta carta, comecada para
te informar sobre os progressos do meu
mal, transformou-se no entretenimento
de um homem que ja nio tem a energia
necessaria para se dedicar longamente aos
negocios do Estado. E a meditaciio escrita
de um doente que da audiéncia a suas
recordacdes. Ja agora pretendo ir mais
longe: proponho-me contar-te minha
vida. E certo que no ano passado fiz um
relatorio oficial dos meus atos, assinado
por Flégon, meu secretario. Menti o
minimo possivel. O interesse publico e a
decéncia forcaram-me, contudo, a retocar
certos fatos. A verdade que pretendo narrar
aqui ndo ¢ particularmente escandalosa,
ou melhor, ndo o ¢ senio na medida em
que toda verdade escandaliza. Nio espero
que teus dezessete anos compreendam

qualquer coisa disso. Empenho-me,
porém, em instruir-te e também em
chocar-te. Teus preceptores, que eu

proprio escolhi, deram-te uma educacéo
austera, fiscalizada e
protegida talvez, da qual espero, apesar
de tudo, que resulte um grande bem
para ti mesmo e para o Estado. Ofereco-
te aqui, como corretivo, uma narrativa
desprovida de ideias preconcebidas e de

excessivamente

principios abstratos, tirada da experiéncia
de um s6 homem, isto é, de mim mesmo.
Ignoro a que conclusdes esta narrativa
me conduzird. Conto com este exame
dos fatos para definir-me, para julgar-
me talvez ou, quando muito, para melhor
conhecer a mim mesmo antes de morrer.
(YOURCENAR, 1980, p. 29).

Pela voz emprestada de Marguerite
Yourcenar, Adriano, regente maximo do
império romano entre os anos 117 e 138 da era
cristd, empreende uma narrativa testamentaria
e, a0 mesmo tempo, pedagogica. O monarca
tem perfeita consciéncia de que seus feitos
ganhariam notoriedade no decurso da histéria,
mas o legado da verdade, matéria viva que
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constituira sua experiéncia, caberia a apenas
um homem guardar. Um homem ainda por vir.

Seu destinatario ¢ o jovem Marco
Aurélio, o qual viria a se tornar imperador mais
tarde. Obstinado a tudo dizer, Adriano oferece-
se a um didlogo improvavel, tendo em vista o
descompasso espaco-temporal que apartava
ambos os interlocutores. Donde o carater
indeterminado do encontro que ai ¢ disparado.

Durante as mais de duas décadas em
que deteve o poder supremo sobre o mundo
conhecido até entdo, aquele homem cultivado
esfor¢ou-se por imprimir um estilo de comando
distinto do de Trajano, seu antecessor - agora
nio mais em termos de conquistas territoriais,
mas de consolidacdo tanto das fronteiras do
império quanto do convivio entre os povos sob
sua égide. O estadista Adriano quer, em um s6
termo, bem governar e — seja por afinidade
eletiva, seja por tino estratégico — ¢ a helenizacio
dos costumes romanos que acorre. Aquele que
atendia pela alcunha de “Gregozinho” queria-se
um donatdrio e, ao mesmo tempo, um guardiio
da paideia grega (HISTORIA AUGUSTA, 2011).

Tendo completado 62 anos e severamente
abatido por uma existéncia consumida,
primeiro, nos campos de batalha e, depois, nos
constantes deslocamentos pelas provincias em
tempos de paz, o imperador decide dar cabo
da propria vida. Sem conseguir logra-lo, resta-
lhe meditar sobre a morte. E ele o faz sem
repugnancia de nenhuma ordem, movido por
um brio solene ante o irremediavel.

No diapasdo estoico, morrer consistiria
ndo apenas em um colapso das forcas, mas
também em uma ocasido culminante do trabalho
de edificacdo de si. Na ultima gota de todas as
coisas talvez residisse o esplendor de uma vida;
cumpria-lhe sabé-lo. Adriano quer “entrar na
morte com os olhos abertos” (YOURCENAR,
1980, p. 287). Seus atos e palavras haveriam
de atravessar o tempo, suplantando a ruina do
esquecimento ou, tanto mais, da espoliacio
futura por parte de seus inimigos - algo que,
por caminhos imprevistos, ndo deixaria de se
cumprir nos 18 séculos posteriores.
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Caesar Traianus Hadrianus Augustus ¢ o
personagem esquadrinhado ficcionalmente pela
escritora belga, radicada nos Estados Unidos
e a primeira mulher eleita para a Academia
Francesa de Letras, em 1980, mesmo ano da
publicacio no Brasil de seu romance de 1951:
Memdrias de Adriano.

Definido ulteriormente pela propria
Yourcenar (1983) como um mondlogo
inventado, Memdrias de Adriano tem posto
garantido entre as obras literarias de destaque
do século XX. Para que se possa dimensionar,
grosso modo, a impactante recepcio do livro, ¢
preciso levar em conta dois aspectos atinentes a
ele: o contexto socio-historico de sua aparicio
e seu modus faciendi escritural.

E no Caderno de notas, apéndice de
Memédrias de Adriano, que Yourcenar reune
um conjunto de reflexdes ndo apenas sobre o
método de composicdo do livro, mas também
sobre o acidentado percurso de sua manufatura,
iniciado 25 anos antes da publicacdo. Os
manuscritos primeiros foram destruidos; o
projeto foi retomado e abandonado varias
vezes, até que, em 1948, a escritora recebeu uma
mala de papéis que deixara na Suica durante a
guerra. Ao deparar com um pequeno conjunto
de paginas datilografadas enderecadas a um tal
Marco, ela foi brindada com uma epifania: ja
nem sequer se recordava de que se tratava de
Marco Aurélio e que, portanto, estava diante de
um fragmento do manuscrito, o qual reclamava,
mais uma vez, a luz do dia.

A autora decidiu, entdo, recriar a vida de
Adriano cosendo os fragmentos, as lacunas e as
omissdes que a propria histéria se encarregou
de promover. A licenca auto-outorgada de re-
construir imaginariamente a vida do imperador
romano nio se fez, entretanto, sem um minu-
cioso apego ao conjunto de informagoes dis-
poniveis. Foi preciso enveredar pelos vestigios
esparsos de Adriano: sua biblioteca, os comen-
tadores, as ruinas de sua Villa, suas pegadas,
enfim, com o fito de “refazer por dentro aquilo
que os arquedlogos do século XIX fizeram por
fora” (YOURCENAR, 1980, p. 298).

Em outra passagem, Yourcenar (1983,
p- 148) declarou: “Trés anos de trabalho
continuo, fazendo so isso, vivendo em simbiose
com o personagem, a tal ponto de as vezes
ter chegado a compreender que ele mentia, e
deixei-o mentir”. Assim, a escritora obstinou-se
em restituir a plena condicio de ser vivente ao
semblante encerrado nas estatuas daquele que
se quis e se fez perpetuar como Adriano.

Se ¢ bem verdade que o livro traz em
seu bojo um apelo inconteste a restauracio das
bases ético-politicas de um mundo devastado
pela Segunda Grande Guerra, ¢ verdade também
que tal designio s6 se pdde cumprir por meio da
remissdo a um mundo outro; mundo do qual
estariamos tdo apartados quanto virtualmente
proximos. Isso porque, pondera Yourcenar
(1980, p. 294-295), “nio mais que vinte e cinco
velhos bastariam para estabelecer um contato
ininterrupto entre Adriano e nos”.

A conclamacio do passado distante por
parte da escritora, quer-nos parecer, assume
a feicdo ndo apenas de uma exemplaridade
virtuosa que os antigos portariam, mas também
de um contraste acentuado com o proprio
mundo pos-guerra (SILVA, 2012). Adriano seria,
assim, um expoente daquele hiato historico
fulgurante, entre os mundos grego e cristdo, em
que alguns homens teriam sido, de fato, livres.

Segundo Yourcenar, a imersdo na historia
despontaria como uma escola de liberdade, na
medida em que proporcionaria a possibilidade
de perspectivarmos nossas escolhas a partir de
angulos imprevistos e, qui¢cd, menos virulentos.
Para tanto, seria preciso voltar os olhos aos
homens do passado com empatia, respeito
e, amiude, piedade (ROSBO, 1987). Trata-se
de tomar nossos ancestrais como “homens
que, como nds, comeram azeitonas, beberam
vinho, besuntaram os dedos com mel, lutaram
contra o vento agreste e a chuva que cega, ou
procuraram no verdo a sombra de um platano,
e gozaram, e pensaram, e envelheceram, e
morreram” (YOURCENAR, 1980, p. 302-303).

Imaginemos, entdo, os 25 velhos que nos
separam de Adriano dispostos em uma mesma fi-
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leira espago-temporal. Lado a lado, cada um de-
les mal conseguiria se reconhecer na fisionomia
daquele que o antecedeu, tanto mais na daquele
que o sucede. Nenhuma familiaridade necessaria,
tanto menos suficiente, designa-os: nio falam a
mesma lingua, ndo padecem dos mesmos infor-
tinios, ndo cultivam as mesmas crencas, ndo vi-
veram nem morreram da mesma maneira. Mais:
eles acotovelam-se, digladiam-se, recusam-se, um
a um, a revelar sua face ao outro. Apenas um es-
talido oco deles emana. Um lamento, talvez.

Desta feita, os 25 velhos enfileirados nio
esposariam nenhum predicado ou faculdade es-
sencial, sendo um padlido e rispido encadeamen-
to de atos e palavras que nascem, justapdem-se,
intercambiam-se, metamorfoseiam-se e, entéo,
desaparecem, para voltarem a nascer sob outras
formas imprevistas. Seus unicos tracos comuns
sdo a dispersdo, o estranhamento e, por fim, o
dilaceramento das formas precedentes; permea-
dos, no entanto, pela ansia de eternos recome-
cos e alguma efémera novidade.

Encapsulados em seu prdéprio tempo, os
25 velhos assemelham-se a estatuas relegadas
as intempéries, sem jamais conhecer um talhe
definitivo. A posteridade é-lhes nada além de
ma sorte. Cegos e surdos, as vezes feridos e
sempre em tormento, eles recebem as rajadas
do tempo como chicotadas. Nem visiveis, nem
ocultos, eles ainda restam. Nem vivos, nem
mortos, eles apenas persistem.

Em um ensaio publicado trés décadas
apos Memdrias de Adriano e intitulado O tempo,
esse grande escultor, ¢ ao tema da estatudria
que Yourcenar se volta. Qual outra solugdo de
compromisso haveria entre a carne em iminente
dissolucido e a promessa de indestrutibilidade
da pedra ou do ferro? Qual outra aposta na
transcendéncia humana figuraria mais ostensiva
e, a0 mesmo tempo, mais digna de compaixio?

Uma passagem do romance ¢é exemplar,
nesse sentido. Refere-se o imperador a uma es-
tatua de Antinoo, seu objeto amoroso ja morto.

Contava  desesperadamente com a
eternidade da pedra, com a fidelidade do
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bronze, para perpetuar um corpo perecivel
ou ja destruido, mas insistia também em
que o marmore, ungido todos os dias com
uma mistura de dleo e de acidos, adquirisse
o brilho e quase a maciez de uma carnadura
jovem. (YOURCENAR, 1980, p. 136).

Artefatos forjados ao arrepio da deterio-
racdo da forma humana, as estituas, a par da
memoria que a elas caberia salvaguardar da
corrosdo do tempo, adulteraram-se, sofrendo, “a
seu modo, o equivalente da fadiga, do envelhe-
cimento, da infelicidade. Modificaram-se como o
tempo nos modifica” (YOURCENAR, 1985, p. 55).

De modo andlogo a incleméncia da
natureza, os humores humanos também
impingem modificacdes indeléveis as estatuas.

Esta face do imperador foi martelada num
dia de revolta ou retrabalhada para servir
ao seu sucessor. A pedrada de um cristdo
castrou este deus ou lhe quebrou o nariz. Um
avarento extirpou de alguma cabeca divina
os olhos de pedras preciosas, deixando-lhe
assim uma face de cego. [...] Um mundo de
violéncia agita-se em torno dessas formas
calmas. (YOURCENAR, 1985, p. 57-58).

O encontro da pedra ou do metal
com um presente sempre movente, conquanto
turbulento, jamais sera suficiente para
assegurar um repouso digno aquelas vidas
ali emparedadas, as quais, mais tarde,
serdo adulteradas, estilhacadas e, no limite,
condenadas ao desaparecimento.

Destarte, as contusdes, as mutilagdes,
as rapinagens, os vitupérios, as marcas da
violéncia, enfim, contra o mundo que ¢
legado de uma geracdo a outra prestam-se,
paradoxalmente, a perpetuar uma espécie de
clausula de barreira a ambicdo humana de
imortalidade: a intransitividade do proprio
presente. Vive-se nele, fala-se nele, nele se
esvai. E isso ¢ tudo.

Pari passu aos atos que as estatuas nio
se mostram capazes de conservar, também as
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palavras dos antepassados jamais conhecerdo
um abrigo seguro: “A palavra humana nos
chega do passado por superposicdes sucessivas,
aos tropecdes, atulhada de mal-entendidos,
apodrecida, desgastada de omissdes e incrustada
de ‘cacos’” (YOURCENAR, 1985, p. 10).

Na contramdo de uma apreensido da
historia como vala comum de atos e palavras
arruinados geracdo apos geracdo, havemos de
convir que uma miriade de forcas se emaranha
no solo do presente e, de 14, emite seus sinais
ininterruptamente. Fragmentos em disparate
compdem mosaicos moveis e incertos. Camadas
sucessivas de negdcios humanos acumulam-
se no passo arrastado das horas, gerando
rugosidades de tempo que ndo se deixam
capturar pelo sono asilar dos museus ou das
enciclopédias. E sobre nossa pele que o tempo
se derrama.

Enquanto a vida evapora em disparada
de nossos orgaos, o tempo queima gentilmente
em nossa pele, tatuando-nos signos que, a
primeira vista, escapam-nos por completo, ja
que em permanente estado de devir. A prontidao
para deixar-se chamuscar por tais signos
corresponderd, entdo, a forja de um didlogo
franco, ndo obstante sempre em delay, com o
proprio presente. Eis ai toda a exuberancia do
ato de pensar.

Se até aqui as digressdes em torno
das ideias de Yourcenar absorveram tamanha
atencdo, foi porque se fazia necessario situar
um plano argumentativo aberto o bastante para
entabular uma interlocucdo igualmente aberta
com a teoriza¢do foucaultiana e, em particular,
com o papel-chave da questdo historiografica
na anadlise critica do presente.

Embora coetineos e ambos devotados
a uma reapropriacdo do passado destoante da
dos historiadores de meados do século XX, nao
ha nenhuma referéncia a Yourcenar nos Ditos
& escritos foucaultianos, nem a Foucault nos
livros e entrevistas dela. No caso do pensador, A
hermenéutica do sujeito sequer refere Adriano,
a ndo ser em breves notas de rodapé; é Marco
Aurélio o personagem priorizado pelo pensador.

No entanto, ¢ de se destacar o fato de que
ambos se debrucaram momentaneamente sobre
o segundo século da era crista.

Um ponto de ressonancia entre Foucault
e Yourcenar ¢ detectado por Francoise Gaillard
(2014, p. 118):

[...] ir & Grécia, mesmo que seja sobre
as asas da utopia ou pelos caminhos
da historia, obriga-nos a pensar outros
processos de constituicio do sujeito e
outras modalidades de relacdo a si além
destes que conhecemos e praticamos hoje.
E apenas isto importa. As Memdrias de
Adriano convidam a conceber um regime
de si que ndo deva nada a herancga judaico-
cristd e a construir um novo sujeito ético.
A Histéria da sexualidade também.

De acordo com outro comentador, Paul
Allen Miller (2012), Yourcenar e Foucault
voltaram-se para os modos de vida antigos com
ganas de por em xeque a imagem moderna do
homem e, em particular, a nocdo de liberdade
apregoada pelo existencialismo. Mas as
convergéncias entre os dois autores parecem
cessar ai. Mesmo que ambos reputem o trabalho
historiografico como uma operacdo avizinhada
a ficcdo, o acento humanista que sustenta a
visada da escritora ndo encontra nenhum eco
nas formulacdes foucaultianas.

Do mesmo modo, Foucault guarda pouco
interesse por representantes molares da historia.
Seu projeto analitico preteria o magistral em
favor do infame: “vidas de algumas linhas ou de
algumas paginas. [...] Vidas breves, encontradas
por acaso em livros e documentos” (FOUCAULT,
2003a, p. 203). Mesmo no caso de fontes mais
candnicas, como aquelas mobilizadas em suas
ultimas investigacdes, o que interessa Foucault
¢ o periférico e o adventicio nos autores que
elege. Filigranas em vez de divisas.

Para que melhor se possa dimensionar,
por contraste, o projeto historiografico-
filosofico foucaultiano, retornemos a Adriano
mais uma vez. Diz o imperador:
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Tenho reconstruido muito: é uma forma
de colaborar com o tempo sob seu aspecto
de passado, ¢ preservar ou modificar
seu espirito, fazer dele uma espécie de
reserva para o futuro; é reencontrar sob
as pedras o segredo das origens. Nossa
vida € breve; falamos sem cessar dos
séculos que nos precederam ou daqueles
que virdo depois de nds como se uns e
outros nos fossem totalmente estranhos;
entretanto, tocava neles ao remanejar as
pedras. Aquelas paredes que eu escorava
estdo quentes ainda do contacto dos
corpos desaparecidos; mios que ainda nio
existem acariciardo um dia estes fustes de
coluna. (YOURCENAR, 1980, p. 131-132).

Entre o ndo mais das pedras e o néo ain-
da das colunas, apenas uma melancolia difusa
pede passagem no olhar daquele que contempla
o tempo em busca de alguma transcendéncia. As
mesmas méos que acariciam as coisas belas do
mundo as apedrejardo mais tarde, é certo. Assim,
salvacio e danag¢do amalgamam-se na imagem
de um mundo copioso, mas sempre em franga-
lhos. Um mundo imperfeito, fadado a reconstru-
cdo permanente, ja que alvo de sucessivos even-
tos disruptivos, tidos como desvio da marcha
civilizatéria que a historia dos homens deveria
espelhar e, a0 mesmo tempo, incrementar.

Eis aqui, precisamente, o ponto de in-
flexdo analitica protagonizado por Foucault, a
reboque da hipdtese genealdgica nietzscheana.
Na direcdo contraria a de Yourcenar, a perspec-
tivacdo historica conjecturada pelo pensador
francés ¢ de todo refrataria ao sonho - tao lirico
quanto inécuo - de um continuismo benfaze-
jo entre passado e futuro, tanto mais a crenga
de que a existéncia de todas as criaturas sob o
céu seria tributaria de uma origem imemorial,
compreendida com um nexo transcendente que
repousaria dormente nos principios do existir e
de tocaia em seus finais.

Ponto pacifico, Foucault (2000b, p. 260)
insurge-se contra a performatividade positiva-
dora do discurso histérico de lastro platonico,
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sustentada pela busca metafisica de sobredeter-
minacdes impolutas, “como se esse mundo das
coisas ditas e desejadas ndo tivesse conhecido
invasoes, lutas, rapinas, disfarces, artimanhas”.

Discordia e disparate, erros sucessivos
e embates perpétuos. Com Foucault, ndo ha
principios fundadores, nem o ensejo de havé-los;
tampouco ha permanéncias ou o fardo de zelar
por elas. A contestacdo foucaultiana empenha-
se em fazer mover o que se queria assentado,
dilacerar o que se encontrava uniforme, enxertar
heterogeneidade naquilo que se pretendia idéntico
a si mesmo, espargir singularidades multiplas
onde se sagravam universais encarnicados. Isso
porque, relembra Foucault (2000a, p. 255), “o
saber ndo ¢ feito para consolar: ele decepciona,
inquieta, secciona, fere”.

Armas a méo, o pensador francés propoe-
se a se desvencilhar do que nomeia “historia
supra-historica” (FOUCAULT, 2000b), por meio
de trés deslocamentos: no lugar da histdria-
reminiscéncia, um uso parodico e destruidor da
realidade; em vez da historia-continuidade, um
uso dissociativo e destruidor da identidade; por
ultimo, contra a histéria-conhecimento, um uso
sacrificial e destruidor da verdade. Trocando em
miudos, uma insurreicdo do pensamento contra
o assédio universalizante da realidade, da
identidade e da verdade, obliterando, ademais,
a crenca na historia seja como pujanga, seja
como decadéncia.

0 passado serd, entdo, aquilo que dele
fizermos no presente. E nada além.

Os contornos que damos ao passado, as
regides deste que iluminamos, os sujeitos
que apanhamos entre poeira e fazemos
novamente se encenarem, as tramas que
pensamos ouvir nos desvaos dos arquivos,
atendem a problemas e embates do nosso
tempo, em que estdo mergulhadas nossas
proprias vidas. Nada nos chega do passado
que nio seja convocado por uma estratégia,
armado por uma tdtica, visando atender
alguma demanda do nosso préprio tempo.
(ALBUQUERQUE JUNIOR, 2000, p. 123).
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Com efeito, sdo as problematizagcdes
operadas pelos contemporaneos que se revelam
quando o passado € mobilizado discursivamente.
Dai a atencio exclusiva aos torneios narrativos
de época em torno desta ou daquela verdade,
ela também de época. Usos cambiantes de uma
historia igualmente cambiante, portanto, para
além de um mero relativismo discursivo.

Conforme pondera oportunamente a
historiadora Arlette Farge (2009, p. 93), pode-
se refutar a “ilusdo de uma universalidade, de
uma verdade total e definitiva a reconstituir
globalmente. Ao contrario, ndo se pode descartar
a verdade ou mesmo despreza-la, nem se deve
jamais extravid-la, e o espaco entre esses dois
polos geralmente ¢ estreito”

Detenhamo-nos, entdo, na tdépica dos
regimes de verdade. Diz Paul Veyne (2009, p.
19): “As falsas generalidades e os discursos
variam através do tempo; mas, em cada época,
passam por verdadeiros. De tal modo que a
verdade é reduzida a dizer a verdade, a falar
conforme o que se admite ser verdade e que
fara sorrir um século mais tarde”

Na contramio do desvelo para com os
antepassados preconizado por Yourcenar, o
desapreco que lhes conferimos figuraria como
condicdo de possibilidade dos proprios regimes
de verdade no presente. Ndo negligéncia ou
ingratiddo historica, mas a indefectivel contin-
géncia dos assuntos humanos. Paradoxalmente,
¢ a propria escritora quem oferece uma prova
disso: “Nossos antepassados restauravam as
estatuas; nos lhes retiramos os falsos narizes
e os aparelhos de protese; nossos descenden-
tes, por sua vez, procederdo de outra forma”
(YOURCENAR, 1985, p. 58).

Restar-nos-ia, entdo, indagar: erigirdo
outras estatuas? Suprimirdo de vez as que
restarem? Ou as reconstruirdo em série, valendo-
se de materiais indestrutiveis? Atribuir-lhes-
do vida artificial, quem sabe? Perguntas
rigorosamente vas, como logo se vé.

Quando perspectivados na esteira de um
presente em deslocamento constante, os homens
do futuro despontam nem mais sdbios, nem

mais ignorantes do que nos. Serdo transeuntes
ensimesmados de seu tempo, apreciadores
entusiasmados das verdades em voga, tal como
seus antecessores o foram, a sua moda.

Veyne (2009, p. 32) oferece, mais uma
vez, uma sintese lucida do que ai se passa: “Néo
se podendo pensar qualquer coisa em qualquer
momento, sé pensamos dentro das fronteiras do
discurso do momento. Tudo o que julgamos sa-
ber estd limitado sem que o saibamos, ndo lhes
vemos os limites e ignoramos até que existam”.

Para o historiador, a redoma discursiva
da verdade, responsavel pela retrogeracdo dos
esquemas de cognicdo e de conduta disponiveis
em determinado momento, operara de maneira
sempre irrefletida. Isso significa que as geracoes
anteriores a nossa ignoravam as fronteiras de
seu pensamento do mesmo modo que n6s Somos
incapazes de avistar as nossas. Nesse viés, 0s
regimes da verdade pertencem irrevogavelmente
ao dominio de Khrénos, jamais ao de Aion.!

O primeiro recobre o tempo unidimen-
sional, sucessivo e, portanto, mensuravel, ao
passo que o segundo remete ao prolongamento
indecomponivel do tempo e, por extenséo, a in-
tensidade de sua duragdo; nocdo recodificada
mais tarde como eternidade. Ha ainda uma ter-
ceira figura de tempo, Kairéds, que compreende
o momento da oportunidade/ocasido, espaco de
emergéncia da contingéncia na circularidade
das coisas. Outra apropriacido de tais tempora-
lidades ¢ oferecida por Peter Pal Pelbart (1998,
p. 72), a reboque da teorizacdo deleuziana:
“Cronos exprime a ag¢do dos corpos, das qua-
lidades corporais, das causas, Aion ¢ o lugar
dos acontecimentos incorporais, dos atributos,
dos efeitos. Cronos ¢ o dominio do limitado e
infinito, Aion do finito e ilimitado. Cronos tem
a forma circular, Aion ¢é linha reta”.

Circunscritos a extensio possivel do pre-
sente cronologico, os discursos verdadeiros siao
as lentes por meio das quais os homens, a partir

1- A distingo entre Khrdnos e Aion, incluindo Kairds, remonta as principais
figuras de tempo formuladas pelos gregos, as quais descreveriam “forgas ativas
que influenciam decisivamente o desenrolar dos proprios acontecimentos, quer
de modo favoravel quer desfavoravel” (PUENTE, 2010, p. 42).
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de determinado quadrante de sua experiéncia,
pensam, agem e julgam o que pensam e o que
fazem. Sem se confundir com o zeitgeist, nem
com as mentalidades, tampouco com as ideo-
logias, os regimes de verdade consistem, antes,
no principio autenticador dos atos e palavras
tidos como legitimos, até que outros discursos
tomem seu lugar, reconfigurando niao apenas
os limites, mas também os limiares do agir hu-
mano. Tais regimes referem-se, assim, nio as
proposicdes verdadeiras, mas ao conjunto de
regras que torna possivel proferir e acatar as
convencdes tidas como verdadeiras em deter-
minado momento.

Uma apropriacdo engenhosa desse
argumento ¢é oferecida por Gilles Deleuze
(1992, p. 119):

A historia, segundo Foucault, nos cerca e nos
delimita; ndo diz o que somos, mas aquilo
de que estamos em vias de diferir; ndo es-
tabelece nossa identidade, mas a dissipa em
proveito do outro que somos. [...] Em suma,
a histdria é o que nos separa de noés mesmos,
e o que devemos transpor e atravessar para
Nnos pensarmos a nos mesmos.

Presume-se, pois, que a historia descortina
sem cessar ndo aquilo que, secretamente,
teriamos sido desde o inicio dos tempos, mas, de
maneira inversa, aquilo que estamos deixando
de ser, desde que ai seja computado o trabalho
intransigente da liberdade. Sendo assim, pensar
constituiria, para Foucault (2000c, p. 305), uma
atividade por meio da qual, “nio sem esforcos,
hesitacdes, sonhos e ilusdes, nos separamos
daquilo que ¢ adquirido como verdadeiro, e
buscamos outras regras de jogo”.

Trata-se do incontornavel embate,
segundo Giorgio Agamben (2009), entre
o necessario rechaco do presente e um
possivel reencontro critico com ele. Misto
de contemplacio e de insurgéncia, a
contemporaneidade, para o pensador italiano,
remonta a uma tensdo imanente a operar entre
o presente, definido pela verossimilhanca
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cronologica, e a atualidade, designada pela
irrupcdo da novidade, esta sempre intemperante,
sempre desagregadora. Para melhor situd-la,
retornemos a Foucault.

Na abertura do curso de 1983, O governo
de si e dos outros, o pensador vale-se de um
texto de Kant publicado em um jornal, em
1784, ofertando-lhe todas as honras. Trata-se
de O que é a Aufklirung?, em que Foucault
detecta uma emergéncia cara aos contornos
historico-filoséficos da propria Modernidade,
ancorada ndo mais em uma relacio longitudinal
com a Antiguidade, mas em uma verticalidade
do discurso com seu préprio tempo. E a
instantaneidade do momento que aflora como
objeto do pensamento filosoéfico.

Do gesto kantiano ter-se-iam desdobrado,
inclusive, as duas grandes tradicdes criticas que
demarcaram a filosofia moderna: de um lado, a
analitica da verdade, representada pela filosofia
anglo-sax4, e, de outro, a ontologia do presente,
que incluiria a Escola de Frankfurt, Nietzsche,
Weber e o proprio Foucault.

Esta ultima ndo se postula nem uma
doutrina, nem um agregado de contrassaberes,
mas uma atitude recalcitrante de desembaraco
da retorica  duplamente  patrimonialista
e progressista da supra-histéria; retorica
imantada tanto ao cientificismo, quanto ao seu
adversario, o humanismo - ambas as forgas
discursivas que encontraram nas praticas
educacionais uma das suas formas mais efetivas
de concretude e de vazdo.

Eis que aportamos no
educacional.

E lugar comum, entre os comentadores
de Foucault, a constatacdo de que o pensador
pouco se ateve a educacdo. A ndo ser em
Vigiar e punir (FOUCAULT, 1987), em que ele
pde a nu o expediente do exame nas escolas,
bem como em declaracdes esparsas nos
Ditos & escritos sobre sua pratica docente,
Foucault teria sido por demais parcimonioso
na problematizacdo das praticas educacionais.
E uninime também, entre os pesquisadores do
campo foucaultiano, a concordancia de que

territorio

319



ndo haveria a possibilidade de se subtrair um
idedrio propriamente pedagogico do complexo
teorico legado pelo pensador.

Na imensa da maioria das vezes em
que Foucault referiu-se aos rituais escolares,
ele os reputou como tributarios fidedignos
da racionalidade disciplinar, sobretudo em
seu cruzamento com a normalizacdo da
sexualidade. Porém, em outros momentos, a
pedagogia e, em particular, a relacdo mestre-
discipulo na Antiguidade capturou a atencéo do
pensador. E o caso do curso A hermenéutica do
sujeito, de 1982.

Ali, Foucault projeta algumas luzes sobre
as bases historicas do edificio pedagdégico. O que
lhe serviu de chave problematizadora no curso
de 1982, todo ele dedicado ao segundo século
da era cristd, foi a subordinacio, ocorrida a
partir dos dois séculos posteriores, do cuidado
de si ao imperativo do conhecimento de si, por
meio da qual a renuncia a si sobrepds-se ao
trabalho de autoconstituicio ética.

Cuidar de si figurava na Antiguidade
greco-romana como ocasido de exercicio
fatico da liberdade e, a0 mesmo tempo, como
requisito para a conducdo de si e dos outros.
Foucault realca o lugar da mestria entre os
gregos e romanos, tida como uma das condigdes
necessarias para o exercicio do cuidado de si.

Nio se pode cuidar de si sem passar
pelo mestre, ndo ha cuidado de si sem a
presenca de um mestre. [...] Diferentemente
do professor, ele ndo cuida de ensinar
aptidoes e capacidades a quem ele guia,
ndo procura ensina-lo a falar nem a
prevalecer sobre os outros, etc. O mestre ¢
aquele que cuida do cuidado que o sujeito
tem de si mesmo e que, no amor que tem
pelo seu discipulo, encontra a possibilidade
de cuidar do cuidado que o discipulo tem
de si proprio. (FOUCAULT, 2004, p. 73-74).

Com efeito, a figura do mestre de
existéncia caracteriza-se por uma obrigacio
com a verdade, materializada na forma de

direcdo de consciéncia, da qual o professor
moderno seria um palido herdeiro ou, de outro
modo, um antipoda.

Na pedagogia, o mestre [é mestre] enquanto
detém a verdade, formula a verdade,
formula-a como convém e segundo regras
que sdo intrinsecas ao discurso verdadeiro
que ele transmite. A verdade e as
obrigac¢des quanto a verdade estdo do lado
do mestre. Isso vale em toda a pedagogia.

(FOUCAULT, 2004, p. 494).

Esmiucando a temética, Foucault estabe-
lece uma distincdo cardinal entre pedagogia e
psicagogia: enquanto a primeira estaria reser-
vada a transmissdo de uma verdade capaz de
dotar o sujeito de saberes e de capacidades que
ele ndo possui, a segunda desdobrar-se-ia em
torno de praticas de cuidado a titulo de trans-
formacdo do modo de ser desse mesmo sujeito.
Segundo Salma Tannus Muchail (2011, p. 127),
“a filosofia como cuidado de si ¢ conhecimento
e, mais que conhecimento, ¢ modo de existén-
cia, estilo de vida. E esta modalidade esqueci-
da da filosofia que Foucault quer reconduzir as
possibilidades de nosso presente”.

A partir do advento do Cristianismo,
ter-se-ia operado, segundo Foucault, um
divércio radical entre ambos os modos de
funcionamento da relacdo mestre-discipulo,
antes amalgamados. A obrigacdo de dizer a
verdade, anteriormente alocada na palavra do
mestre, recaira doravante sobre as costas do
discipulo. Dai a irrupcdo da confissdo crista
como mote e heranca do agir pedagogico
moderno, claro estd, de acento pastoral.

Foucault (2003a, p. 213) formula uma
definicdo lapidar do mecanismo da confissio.
Vejamos:

0  Ocidente
surpreendente coacgdo, que ele impos a

cristdo  inventou  essa
cada um, de tudo dizer para tudo apagar,
de formular até as minimas faltas em

um murmurio ininterrupto, obstinado,
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exaustivo, ao qual nada devia escapar, mas
que ndo devia sobreviver a si proprio nem
por um instante. Para centenas de milhdes
de homens e durante séculos, o mal teve
de se confessar na primeira pessoa, em um
cochicho obrigatorio e fugidio.

Com o Cristianismo, alastra-se uma
moral consubstanciada na obediéncia a um
sistema de regras, em lugar da busca de uma
ética pessoal antes pautada no cuidado de si.
J&a com o advento da sociedade de disciplina,
a confissdo sera suplantada pelo registro
sistematico das faltas humanas. Sai de cena o
perddo, entra o exame, a operar “uma memaoria
incessantemente crescente de todos os males do
mundo” (FOUCAULT, 2003a, p. 213).

Na direcdo contrdria aos expedientes
da confissdo e de seu suceddneo moderno, o
exame, Foucault desentranha a nogdo greco-
romana de parrhesia, definida em termos de
uma ética da palavra - tema de que se ocupara
intensamente em seus dois ultimos cursos. Para
o pensador, a parrhesia constituiu-se como
um esteio da politica e da filosofia antigas.
No entanto, restringimo-nos a perspectiva-
la no ambito pedagogico, dados os limites da
argumentacio aqui pretendida.

Pratica adversaria da retorica e da lisonja,
trata-se de um dos recursos capitais do cuidado
de si operado pelo mestre de existéncia, o qual
utiliza “como convém, nas coisas verdadeiras
que ele conhece, o que ¢ util, o que ¢ eficaz para
o trabalho de transformacéio de seu discipulo”
(FOUCAULT, 2004, p. 295).

Ja no curso seguinte — O governo de si
e dos outros —, a parrhesia passa a ser definida
como a obrigacdo geral de dizer a verdade,
ou seja, algo que extrapola o ambito técnico
da mestria, consistindo propriamente em uma
virtude, bem como em um dever de todo aquele
que, por saber governar a si, estaria apto a
governar o alheio.

Entendendo a parrhesia como uma
pratica que ultrapassa o principio politico da
isegoria, Foucault descreve-a como a liberdade
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de tomar a palavra e, ao fazé-lo, exercer a
fala franca, ou, mais precisamente, a “corajosa
atividade de alguns que se adiantam, tomam a
palavra, tentam persuadir, dirigem os outros,
com todos os riscos que isso comporta”
(FEOUCAULT, 2010, p. 147).

Quatro eram as modalidades de producéo
da palavra verdadeira na Antiguidade, segundo
o pensador: a profecia, a sabedoria, a tékhne e
a parrhesia. Nesta ultima, a verdade abrigada
na relagdo mestre-discipulo ndo portaria
nenhum conteudo revelado ou de segunda
maio, confinada que estd ao ato de interrogar,
com franqueza e coragem, tudo aquilo que se
pleiteia peremptorio, consensual ou definitivo.
Nesse caso, a verdade durara o exato instante
do dizer parrésico. A parrhesia, como se vé, ¢
filha de Kairds, ndo de Khronos.

Partindo da premissa de que, entre o
cuidado de si e a parrhesia, ha uma relacio de
circularidade essencial - uma pratica nio existira
sem a outra -, o que ai estd em questdo nédo ¢ o
dominio de um conjunto aprioristico de saberes,
mas o engajamento inquebrantavel a busca da
verdade por aquele que circunstancialmente
detém a palavra. Esclareca-se, no entanto, que a
verdade parrésica opde-se ponto a ponto aquela
da ordem da tékhne, modalidade triunfante na
Modernidade e matriz dos regimes de verdade
embasados em uma autoridade heteronémica,
mormente de lastro cientifico.

Mesmo tendo em mente as temerarias
apropriagdes contemporaneas das nocoes de
parrhesia e, sobretudo, de cuidado de si, em
que esta ultima se v¢ transformar em mais uma
estratégia de controle “com vistas a extrair
licoes pedagdgicas para o alcance de uma vida
feliz e bem sucedida, através do reencantamento
pastoral da fungio docente” (FREITAS, 2013, p.
329), o problema que, a nos, persiste é o das
condicdes de possibilidade de um modo de vida
que, na conjuntura educacional contemporanea,
fosse capaz de abrigar uma palavra entusiasta
de algum ineditismo ético-estético, por parte
daqueles que decidiram se postar publicamente
diante dos mais novos.
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Como fazer vicejar o clamor critico no
seio daquelas praticas que reivindicaram para si
o epicentro do pastorado das consciéncias nos
ultimos séculos? Formulada a questdo de outro
modo, qual seria o preco de certa coragem
da verdade a ser empenhada na palavra
daqueles que tomaram para si nio o encargo
de bem ensinar, mas a prerrogativa de exercer
a liberdade de pensar sem reservas perante
outrem - e, ao fazé-lo, colocar-se em risco?

A evocacdo, aqui, da nocdo de parrhesia
ndo implica, sob nenhuma hipdtese, uma
mimese do modus vivendi grego, ja que ele nada
teria a nos ensinar. Os arranjos oferecidos por
um tempo historico ndo prosperam em outro,
sendo como farsa — sabemo-lo bem. Entretanto,
mesmo que por contraste absoluto, a experiéncia
grega pode dispor algumas chaves proficuas de
inteligibilidade do idedrio em torno das praticas
pedagdgicas correntes. Vejamos por qué.

Em um texto-homenagem ao fildsofo
Gérard Lebrun, datado de 1993, Francis Wolff,
entdo professor da Escola Normal Superior de
Paris, deslinda as trés figuras, a seu ver, tipicas
do discipulo na filosofia antiga. E ele o faz
tendo em vista o fato de que tais figuras sdo
“de uma parte perfeitamente distintas (mesmo
se existem constantes entre elas) e outra parte
inteiramente tipicas, e ndo somente na historia
da filosofia, mas talvez de toda relagdo mestre/
discipulo” (WOLFF, 1993, p. 124). Enveredemos
pelas ideias do autor, a fim de desdobrar nédo
uma imponderavel psicologia do discipulo, mas
algumas vicissitudes do encontro pedagdgico.

A primeira figura ¢ a do discipulo
socratico, que estabelece uma relagdo de amor
com o mestre, o qual, por sua vez, devota-se
a uma conducio indireta daquele, pela via da
maiéutica. Cada um dos discipulos, entretanto,
desenvolverd sua propria sistematizacdo das
ideias do mestre, apds o desaparecimento deste.
O problema ¢ que os outros condiscipulos
fardo o mesmo. Dai o fato de que cada um
deles “invoca o mestre e batiza com seu nome
todas as verdades que descobre em si mesmo”
(WOLFF, 1993, p. 151).

0 segundo ¢ o discipulo epicurista, oposto
ao primeiro. Fadado a repetir o que o mestre lhe
legou, nada pode acrescentar ou eliminar a sua
letra, tida como totalidade fechada. A reboque
de uma relagdo estabelecida nos moldes
daquela entre o doente e 0 médico que o curou,
“seu destino ¢ ligado a esta contradicido de nio
poder ser discipulo sendo se fazendo mestre”
(WOLFF, 1993, p. 125).

Por fim, a tarefa magna do discipulo
aristotélico consiste em comentar e interpretar
o pensamento do mestre. Nesse sentido, aquele
pretende finalizar os escritos inacabados deste,
a quem ¢ conferida uma autoridade soberana.
Entretanto, o texto do mestre comporta “tensdes
ou ambiguidade [que] sdo inultrapassaveis
e condenam sua empreitada ao recomeco
infinito” (WOLFF, 1993, p. 126).

Wolff assim sintetiza as trés figuras:
os discipulos socraticos seriam irméos Orfios
ciumentos; os epicuristas, doentes curados,
mas repetidores; os aristotélicos, hermeneutas
insatisfeitos.

Mais ndo fosse, teriamos ai um quadro
completo dos tipos possiveis do encontro
pedagdgico. Contudo, o proprio autor contempla
uma excecdo que nos chama a atencdo. Numa
breve nota de rodapé, Wolff aquiesce:

A priori, um lugar deveria ser dado também
ao estoicismo que oferece aparentemente
um modelo diferente de relacdo de discipulo
a mestre; a cada geracdo a doutrina muda,
se transforma, se adapta; cada discipulo se
tornando mestre por sua vez da-lhe uma
direcdo inédita. Ha, portanto, quase tantos
estoicismos quanto geragdes de estoicos.
Niao nos parece entretanto que estejamos
lidando com uma figura tipica do discipulo.
(WOLFF, 1993, p. 149).

Como se pode deduzir, um modo de
pensamento némade operaria um duplo golpe:
incapacita o mestre de fixar descendéncia e
condena-o a uma soliddo inelutavel, embora por
ele ansiada. O didlogo que ai se estabelece, sempre
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em delay, firma-se, entdo, como projéteis que
rompem a barreira do instante, dando passagem
a forcas que podem se consumir de imediato
ou, quicd, gerar efeitos multiplos, mas sempre
tardios, sobre os quais o mestre ndo dispora
de nenhum tipo de controle ou previsdo. Ele
apenas lanca os dados, sem poder testemunhar o
desfecho de sua acdo. Assim, mestre e discipulo
ligam-se um ao outro ndo pelo que o primeiro
¢, mas por aquilo que, quando ja apartados um
do outro, o segundo podera vir a ser. Khrénos os
separa; Aion os reune.

Algo semelhante parece se passar com as
aspiracdes do professor Foucault (2003b, p. 23):

Concebo um objeto, tento fabrica-lo
da melhor forma que posso. Isso me da
muito trabalho (nem sempre, sem duvida,
mas com frequéncia); levo esse objeto
a sala de conferéncias, mostro-o e, em
seguida, deixo o publico livre para usa-lo
como lhe convier. Eu me considero mais
como um artesdo fabricando um objeto e
oferecendo-o a consumacéio do que como
um mestre fazendo trabalhar seus escravos.

A recusa foucaultiana ao lugar da
mestria ndo se justificaria em razdo de uma
suposta dominacgdo intrinseca a intervencio
pedagdgica, mas, antes, pelo fato de que
haveria um paradoxo inexoravel nesse tipo
de encontro: ensinar implicaria fomentar a
emancipacdo da prdopria relacdo de ensino
por parte do discipulo, de tal modo que “o
discurso possa ser destacado do mestre que o
pronuncia, apropriado e refeito em primeira
pessoa, permitindo finalmente a constituicdo de
uma relacdo consigo na qual o mestre ndo tem
mais lugar”, segundo o cuidadoso exame de
Mathieu Potte-Bonneville (2006, p. 141) acerca
das relacdes entre Foucault e o estoicismo.

E precisamente a uma espécie de ativismo
filoséfico-critico que Foucault se engaja ao
ocupar o espa¢o pedagdgico. Abdicando do
expediente da transmissdo de conhecimentos
estaveis, ele opera um chamamento ao

Educ. Pesqui., Séo Paulo, v. 43, n. 2, p. 311-326, abr./jun. 2017.

outro para uma exercitacdo publica de certa
inquietude cognitiva, incluida a observancia da
incerteza e do imprevisto imanentes a conducio
do pensamento em tais bases.

Nessa perspectiva, Humberto Quiceno

Castrillon (2003), pesquisador colombiano
interessado na diade Foucault/pedagogia,
apressa-se em afirmar que o conceito

de educacdo do qual o pensador mais se
aproximaria ¢ o de Bildung, tendo a prépria
filosofia, e ndo o romance de formacdo, como
matéria-prima formativa.

Segundo o pesquisador inglés Thomas
Osborne (2009), seria preciso estabelecer os
parametros da atuacdo de Foucault como
educador, especialmente a partir de suas aulas
durante os 14 anos em que esteve ligado
ao College de France. E nas aulas que ele
demonstra a producio em ato de suas ideias,
ancoradas em um estilo marcadamente singular,
cujo desenvolvimento descreve um horizonte
distinto daquele dos livros de sua lavra.
Ademais, nfo ¢ a constancia, mas as variacoes
de seu pensamento que ali tomam assento. Em
suma, a espessura de um modo de pensar ganha
ali estatuto de coisa viva, incandescente. Ali
Foucault respira, ofega, perde e ganha o folego,
por assim dizer.

Seu procedimento nas aulas poderia
ser definido, entdo, como de natureza
problematoldgica.lIsso porque astematicaseleitas
eram tratadas por meio de deslocamentos e de
transformacdes, e nunca em razdo de conceitos
explicativos generalizaveis a outros dominios.
Com Foucault, o trabalho investigativo presta-
se apenas a operar problematizacées de
problematizacées pregressas, perseguindo o
incansavel murmurio de certos temas a ecoar
na historia do presente.

Obviamente, as condicdes singulares do
ensino no Collége de France garantiriam, de
largada, uma apropriacdo da docéncia analoga
a de Foucault, dada a indissociabilidade ali
perseguida entre ensino e pesquisa. Entretanto,
de acordo com Carlos Ernesto Noguera-
Ramirez (2009) - outro pesquisador colombiano
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devotado ao papel da docéncia na trajetoria
do pensador -, a maneira como as pesquisas
de Foucault foram conduzidas consistiria
no principal ensinamento legado por ele: o
trabalho investigativo como gesto propriamente
pedagdgico, redundando em uma atitude ética.
Dito de outro modo, o usufruto de um modo
de vida tdo intensivo quanto expansivo a partir
de um intransigente querer problematizador.
Estilizacdo de si, portanto, exatamente 13
onde se supunha haver apenas capitulacdes de
diferentes ordens.

Ora, se plausiveis forem os argumentos
dos comentadores aqui mencionados, plausiveis
também serdo as chances de inferirmos um
legado protopedagogico de Foucault, em termos
ndo de um sistema de ideias a ser levado ao longe,
mas de convite a um modo desassombrado de se
conduzir publicamente perante o ensurdecedor
arquivo do mundo. Uma gaia pedagogia,’ talvez,
a consubstanciar um solo comum, nio obstante
movedico, para o encontro equidistante entre
mais velhos e mais novos.

Contudo, havia um lado obscuro a rondar
suas aulas, do qual Foucault nunca conseguiu
se eximir por completo, embora o desejasse
insistentemente.

Por vezes, quando a aula nio foi boa,
bastaria pouca coisa, uma pergunta, para
tudo reordenar. Mas essa pergunta nunca
vem. [...] Tenho com as pessoas presentes
uma relacdo de ator ou de acrobata. E,
quando termino de falar, uma sensagio de
total soliddo... (FOUCAULT, 2004, p. XVII).

Mesmo sendo um dos espiritos mais
prodigiosos do século XX, o pensador que queria

2- A expressao, claro estd, é correspondente ao titulo do livro de Friedrich
Nietzsche de 1882, A gaia ciéncia, em cujo aforismo 382 lé-se algo
decisivo para o que se aqui conjectura: “Nos, 0s novos, sem nome, de dificil
compreensao, nos, rebentos prematuros de um futuro ainda néo provado,
nos necessitamos, para um novo fim, também de um novo meio, ou seja, de
uma nova salde, mais forte alerta alegre firme audaz que todas as saldes
até agora” (NIETZSCHE, 2001, p. 286).

ensinar finda por se render as agruras de seu
oficio. Haveria o professor Foucault se esquecido
de que a soliddo mutuamente compartilhada ¢ a
justa contraparte de uma vida forjada em uma
sala de aula, quando esta devém sequiosa o
bastante para franquear alguma distancia critica
do presente? Haveria o professor Foucault,
ainda, sonegado o fato de que, quando investida
de certa coragem da verdade, a interlocucio
que ai se estabelece jamais se pode confinar a
instantaneidade do presente?

Tal como em Adriano e seu didlogo
quimérico com Marco Aurélio, linhas de tempo
sobrevém, embaralham-se e entdo apagam-se
no torvelinho de forcas que eclode nesse tipo
de encontro descompassado entre mais velhos
e mais novos. Uma algaravia de sons e gestos
enovela-se sob seus pés, sobe-lhes as pernas e
instala-se em seus tecidos. Aos mais velhos, s6
restard manter os olhos abertos contra o vento
agreste e a chuva que cega; aos mais novos,
procurar a sombra de um platano no verdo, a
fim de cerrar suas retinas desde logo fatigadas.
Espléndido desacordo a movimentar a aspera
maquina do mundo!

Assim, arranjos insuspeitos de atos e
palavras orquestram um tipo de interlocucdo
que reclama um regime de tempo diverso,
cuja efetuacdo pressupde uma superficie
temporal amarrotada, em que multiplos estratos
atravessam-se mutuamente e sem cessar. E
por meneios e circunvolugdes que o infinito
palmilha o instante do instante.

Retorcidas pelas ondas do tempo, as
emanagoes que uns emitem chegam aos outros
encharcadas de pasmo e ternura. Entdo, ambos
ja velhos, estatuas depositadas em algum ponto
proximo nas fileiras do tempo, eles podem
enfim dialogar, ja que se fizeram capazes de
apreender, sem nenhum intuito de decifrar, o
delay que os entrelacava desde sempre.

Eis que, sem sustos, eles ingressaram
em Aion.
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