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TEXTO 0 CEU, TECIDO O VEU

IEDA LEBENSZTAYN®

Resumo: A partir da concepgdo de hermenéutica de Schieiermacher e de sua retomada
posterior por Paul Ricoeur, o ensaio desvela que a hermenéutica decorre da necessidade
de compreender o outro, constituindo um movimento de flexibilizagdo dos sujeitos ante
a sempre existente alteridade, o qual os transforma. Por fim, sdo “Os astronomos” de
Infancia, de Graciliano Ramos, a revelar como a obra literdria condensa reflexdes

hermenéuticas, potencializando essa (trans)formagdo do homem.

PALAVRAS-CHAVE: hermenéutica; Schleiermacher; compreensao; alteridade.

“Liberdade completa ninguém desfruta: comegamos
oprimidos pela sintaxe e acabamos as voltas com a de-
legacia de ordem politica e social, mas, nos estreitos
limites a que nos coagem a gramadtica e a lei, ainda nos
podemos mexer.” (Graciliano Ramos, Memdrias do
Cdrcere, v. I).

Prépria a vida, a provisoriedade marca os tateios do espirito humano,
que constantemente (re)formula seus pensamentos, no exercicio necessério da
busca de compreensao do sujeito (de si, do outro) e do mundo em que se insere.
Esse trago de incerteza anima, da forma ao presente ensaio, em particular por-
que ele se fundamenta na consciéncia da distancia histérica, tempo-espacial e
lingiiistica que existe a separar os escritos de Schleiermacher do leitor brasilei-
ro do século XX. No entanto, justamente o anseio por atenuar, mantendo, essa
distancia é que me move a escrever sobre o telogo alemao do século XVIIL. O
fato de me serem impossiveis, enquanto leitora, tanto compreender organica e
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cabalmente essa obra estrangeira quanto me furtar 2 necessidade de entendé-la
define o espirito de contradigio préprio a esta tarefa hermenéutica.

Talvez se note no movimento das palavras desse paragrafo inicial certa
identificagdo com o pensamento de Schleiermacher, compreendido parcialmen-
te e com intui¢Ses do todo — a partir da tradugio brasileira dos “Discursos Aca-
démicos” (1829), da tradug3o francesa de Des différentes méthodes du traduire
¢ das reflexdes sobre a obra inacabada de Schleiermacher escritas por Peter
Szondi, H-G. Gadamer, Tzvetan Todorov e Paul Ricoeur. Entretanto, a consci-
€ncia que medeia essa identificagdo remedeia qualquer obsticulo ao
distanciamento critico. Desse modo, sio a flexibilidade de abrir-me a0 outro e o
distanciamento em relagfio ao escritor que me permitem como leitora rever-me
ante o discurso de Schieiermacher, ndio s6 imbuindo meus pensamentos com
seus conceitos, mas sobretudo reconhecendo-os alicergadores da tradigdo
hermenéutica ocidental, que se transformou a partir deles.

Peter Szondi, em Poésie et poétique de I'idéalisme allemand, cita um
aforismo de Schleiermacher, em que este opde o conceito de interpretacgdo utili-
zado na pratica hermenéutica tradicional a sua concepgio de uma teoria
hermengutica fundada no conceito mais largo de compreensdo:

“Em matéria de compreensio, duas méximas opostas:
1. Eu compreendo tudo até tropegar numa contradi¢iio ou num nao-sentido.

2. Eu ndo compreendo nada cuja necessidade eu ndo veja e que eu nao
possa construir” !,

A primeira maxima refere-se ao conceito de hermenéutica em que se for-
mou Schleiermacher, dominante até o século XIX, o qual se originava da prati-
ca de estudos filoldgicos dos textos da Antigiiidade cldssica e da exegese dos
textos sagrados, o Velho e o Novo Testamentos. Para os intérpretes dos textos
greco-romanos ¢ da Biblia, a necessidade de interpretagio decorria da existén-
cia de palavras cujo sentido ndo era mais conhecido na lingua ou de passagens
que nao eram claras, que pareciam colidir com a significagdo geral do contexto,
com a verdade admitida.

Conforme explica Peter Szondi, 2 hermenéutica, em sua origem, era a
disciplina que permitia esclarecer as obscuridades e corrigir a contradigdo, os
malentendidos resultantes da distancia histérica entre um texto candnico ¢ o
presente. A hermenéutica surge, assim, da busca dos atenienses da época cldssi-
ca pelo sentido literal das epopéias homéricas, cuja lingua ndo lhes era mais
imediatamente acessivel. Com seus conhecimentos lingiifsticos, 0 hermeneuta
substitufa uma palavra incompreendida por uma pertencente ao estado da lingua
do leitor. Tornando compreensivel o que no era mais, ele lograva reintegrar no
presente um texto candnico.

Para a exegese patristica, Todorov? observa que, estando o sentido verda-
deiro assegurado nas Sagradas Escrituras, por conterem a palavra de Deus, cum-
pria 2o intérprete confrontar com esse sentido da doutrina cristi o sentido ime-
diato das palavras da Biblia. Desse modo, citando Santo Agostinho, Todorov
mostra como a interpretagdo patristica nascia das passagens que contradiziam a
doutrina crista e que deveriam, portanto, ser consideradas em sentido figurado.
Toda passagem biblica cujo sentido proprio ndo se coadunava com a verdade da
fé cristd era tomada no sentido figurado para, num percurso de sucessivas equi-
valéncias, voltar a identificar-se com a doutrina cristd. Com base em Santo Agosti-
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nho, Todorov chama “inverossimilbangas doutrinais” a esses trechos aparente-
mente contraditérios com a doutrina cristd que pedem interpretagio figurada.
Distingue também as “inverossimilhangas materiais”, passagens do texto biblico
que contradizem o bom senso, os conhecimentos comuns; e “superfluidades”,
fragmentos da Biblia que parecem imiiteis para a doutrina crista. Para Santo Agos-
tinho, a Biblia encerra o sentido verdadeiro que, no entanto, nao se manifesta de
modo univoco, podendo ter vdrias leituras, convergentes para a {é.

Dessa forma, delimitado o contexto histérico das origens da hermenéutica
ao qual alude a primeira méxima de Schleiermacher, compreende-se o sentido
desta: na tradi¢do dos estudos de filologia cldssica e da exegese das Sagradas
Escrituras, a incompreensdo de algumas passagens, o nio-sentido em relagio a
pressupostos conhecidos, desencadeava a interpretagdo. Pode-se perceber, en-
tdo, como essa proposigao inicial se constrdi a partir de uma oragZo afirmativa
(“Eu compreendo tudo”), que sugere o ideal de identificagio do leitor com o
texto por via da linguagem. Na oragdo seguinte, confirma-se que a “contradi-
¢a0” e 0 “nao-sentido” sdo limites a superar: “até tropegar numa contradigio ou
num nd3o-sentido”. Ratificando que os mal-entendidos devem ser evitados, des-
taca-se 0 emprego do contundente verbo “tropecar”.

Acompanhando o tragado da hist6ria da hermenéutica esbogado por Peter
Szondi, verifica-se que, desde a sua origem, tanto a interpretagdo gramatical
(baseada no sentido literal das palavras) como a interpretag@o alegérica (volta-
da para o sentido espiritual que recobre o literal ou se lhe acrescenta) visavam
a “preencher as fossas criadas pela histéria™. A triparticdo dos sentidos da
Escritura (literal, moral ou psicoldgico, espiritual), dominante na teologia me-
dieval, foi contestada pela Reforma, que, contrariando a prética de interpreta-
¢do alegérica determinada pela doutrina cristd, defendia a leitura individual da
Biblia e a primazia do sentido literal. Ent30, ao sair de cena a doutrina dos
sentidos miltiplos, a teoria da explicagdo se reduziu a compilagdes de regras,
aos varios manuais de teologia e filologia do século XVII e do inicio do XVIIIL.

E justamente nesse contexto de uma hermenéutica limitada a ser uma
colegdo de regras desprovida de “todo fundamento real”* que Schleiermacher
sentiu a necessidade de elaborar uma teoria sobre a hermenéutica, uma discipli-
na que estabelecesse principios gerais para a tradugio e interpretagao de textos.
Como havia regras particulares para trabalhar com a Biblia ¢ outras para os
textos cldssicos, regras inconscientes, baseadas na prética, Schleiermacher pro-
jetou sistematiza-las numa hermenéutica geral.

A segunda mdxima de Schleiermacher enuncia seu projeto de
hermenéutica, que se alicerga num conceito mais largo de compreenséo, por
oposi¢do a hermenéutica tradicional, para a qual a compreensdo nascia da
incompreensdo de passagens de textos, em relagio a pressupostos conhecidos.
E preciso analisar, entdio, no contexto da hermenéutica de Schleiermacher, o
significado de dois termos — “necessidade” e “construir” — que estruturam a
segunda méxima: “Eu nio compreendo nada cuja necessidade eu ndo veja e
que eu ndo possa construir”.

Para Schleiermacher, a hermenéutica responde 2 necessidade vital de
compreender o outro. Considerando que o que tem sentido e deve ser interpre-
tado é a vida enquanto unidade maior, Schleiermacher desloca a hermenéutica
em relagdo ao objeto privilegiado de interpretacdo, que deixa de ser o texto
escrito para ser qualquer discurso, manifestagdo de vida. Concede nova ampli-
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tude & questdio da interpretagdo, 3 medida que a desvincula da exclusividade
aos textos candnicos da antigiiidade cldssica e das Sagradas Escrituras e que
enfatiza serem também o jornal e as conversas fendmenos lingiiisticos repre-
sentativos da dinimica viva da compreensdo do sujeito, objeto que atribui a
tarefa hermenéutica. Schleiermacher recusa a restrigio da hermenéutica as pro-
dugdes literdrias, ressaltando que ocorrem operagbes hermenéuticas em con-
versagGes familiares quando, para além do nivel ordindrio da compreensao, se
procura discernir como o interlocutor realiza a passagem de uma para outra
idéia. Ele busca uma teoria para um problema que ndo depende de ser escrito o
discurso, ja que lhe interessa o processo de apreensdo de pensamentos através
de palavras.

Assim, Schieiermacher aconselha aos intérpretes de obras escritas que se
exercitem na “interpretagio de toda conversagio significativa”. Argumenta que,
nas conversagdes, “a presenca imediata do falante, a expressdo viva que mani-
festa a participagio de todo o seu ser espiritual, a maneira como esses pensa-
mentos tomam forma a partir da vida comum, tudo isso estimula, de modo mais
vivo do que o exame solitdrio de um texto isolado, a compreender uma seqiién-
cia de pensamentos como um momento de vida que irrompe e como uma agdo
conectada com muitas outras (...)"* . Nessa passagem do primeiro “Discurso a
Academia” (1829), reitera-se o teor vital inerente aos didlogos, que lhes garan-
te grande significa¢io hermenéutica: constituem uma interagio de individuali-
dades, baseada em manifestagdes a um tempo lingiiisticas e de pensamento, em
seus aspectos social e singular.

Cumpre observar como a vertente psicolégica da teoria da interpretagio
de Schleiermacher, voltada para o discurso enquanto expressao vital do autor, a
qual se evidencia nesse trecho mencionado, foi sobrevalorizada pela filosofia
da Vida no fim do século XIX e por Dilthey, justamente um dos difusores de
Schleiermacher como modelo da hermenéutica do século XX. No entanto, se
Dilthey defendia que a identificagdo do intérprete com o escritor estudado fos-
se uma empatia total, uma simbiose, Schleiermacher tinha concebido que a
compreensdo da alteridade se pautava na relagdo complexa de aproximagio e
distanciamento existente entre dois sujeitos. Para ele, a alteridade faz parte
sempre da vida dos homens: “Tampouco isto [a hermenéutica] se limita aos
casos em que a lingua é uma lingua estrangeira, mas também na prépria lingua
(...) existe para cada um o estranho nos pensamentos e expressdes de um outro,
e isto nas duas exposi¢des, a oral e a escrita™.

Schleiermacher aponta que o que é para ser compreendido € algo estra-
nho, na expressio do pensamento pelo discurso, aquele que deve compreender,
mas nio completamente: se nada em comum houvesse entre ambos, ndo existi-
ria ponto de contato para a compreensdo. Por isso, postula a pritica conjunta de
dois procedimentos: o divinatério e o comparativo. O divinat6rio concerne
mobilidade interior para a produgio pessoal, mas que é “orientada desde o ini-
cio para a acolhida dos outros™. O procedimento comparativo consiste na con-

frontagio do que é idéntico em vdrios objetos e das diferengas subsistentes.

Desse modo, percebe-se como sua hermenéutica depreende os elementos
em jogo j4 na prdtica da interpretagio tradicional — o elemento estranho e o
comum. No entanto, como para ele a busca hermenéutica responde a necessi-
dade continua da vida de compreender o outro, a alteridade nio € s6 o mével
mas também se inclui no objetivo e no resultado do processo. (E o comegar
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com negativa a segunda maxima parece indicar isso: “Nao compreendo nada
cuja necessidade ndo veja...”). O fato de ndo se desejar excluir aincompreenséo,
por saber que é impossivel o fazer, sugere um remédio para a contradigdo da
hermenéutica: o dilema de que compreender signifique apropriar-se do outro,
que deixaria de o ser, atenua-se com a atitude de respeito 2o outro, com a manu-
tengio da distincia entre os sujeitos, numa operagdo hermenéutica de identifi-
cagdo parcial que os trans-forma.

A segunda parte da méxima referente 3 hermenéutica de Schleiermacher
repousa sobre a possibilidade de construir a compreensao da alteridade: “Nao
compreendo nada cuja necessidade ndo veja e que ndo possa construir”. Para
Schleiermacher, conforme depreende Gadamer, a compreensdo € uma *re-pro-
dugdo” do original, uma “pés-construgdo™ baseada no momento vivo da con-
cep¢do de idéias de um individuo, de uma obra.

Desde que o sujeito necessite e deseje entender o outro enquanto tal, po-
deri “reproduzi-lo conceitualmente™. Essa reprodugio conceitual significa o
meio aproximado de apropriar-se do pensamento e da linguagem do outro,
flexibilizando o pensamento e a linguagem préprios, ou seja, traduzir. E aqui
reitera-se a contradigio que fecunda a hermenéutica: a construgdo do sentido
do outro nio pode ter como produto exatamente 0 outro, mas uma aproximagao
por meio da qual também o hermeneuta resulta transformado. A tarefa herme-
néutica é, portanto, a busca da distancia certa em relagdo ao outro, que respeite
as diferengas, num processo que se afigura infinito.

Até aqui foi mais referida a vertente psicolégica da teoria da interpreta-
¢do de Schleiermacher, o interesse pelo discurso enquanto expressdo de vida,
de um modo de pensar individual. Mas, segundo salienta Schleiermacher, a
interpretagiio psicolégica deve ser considerada em sua relagdo mitua com a
interpretagiio gramatical, voltada para o discurso integrado na totalidade da
lingua. E preciso lembrar que a lingua tem o cardter de cédigo social determi-
nado e dominador, mas também a ductibilidade de abrir-se as variantes indivi-
duais de pensamento ¢ sensibilidade, de criagdo. Assim, a possibilidade de se
construir a compreensio do outro e, por conseguinte, de trans-formar-se, en-
volve o confronto do hermeneuta com a imbricagdo de pensamento e lingua e
com a forma dialética que os define conjuntamente, entre limitadora e aberta &
criagdo.

Quanto i inseparabilidade de pensamento e linguagem, no primeiro “Dis-
curso Académico”, Schleiermacher, indagando-se sobre 0 momento de aquisi-
¢io das faculdades de linguagem e de pensamento pelas criangas, enfatiza que
“ndo se pensa sem palavras™. Assim como pensamento e linguagem s3o im-
bricados, considera que o que diz um discurso poético nio se dissocia do modo
como é dito" . Entende que a interpretago ndo pode prescindir da percepgdo de
como a forma artistica individual se relaciona com as formas lingiifstico-litera-
rias jd estabelecidas, da tradigdo. Se, por um lado, a “forga ordenadora da forma
j4 fixada” cerceia o poeta, por outro abre-lhe o espago para a invengdo. A “po-
téncia diretora” da forma protege e também fecunda o escritor. Afirmando que
“a corrente do pensamento e da poesia de algum modo se choca com as paredes
de seu leito e ricocheteia”'2, Schleiermacher mostra como é possivel, manten-
do-se sob limites determinados, trabalhar com a linguagem e Jutar contra ela.

Considerando-se que a alteridade lingiiistica / de pensamento define o
movimento hermenéutico entre sujeitos diferentes, caracteristico 2 interpreta-
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¢ao/tradugio, cumpre acompanhar algumas formulagdes de Schleiermacher em
Des différentes méthodes du traduire, que jogam nova luz is reflexdes feitas a
partir dos conceitos de “necessidade” e “constru¢do”, centrais no aforismo ana-
lisado.

Nesse texto, Schleiermacher parte da percep¢iio de que o homem tem
necessidade de traduzir o discurso de outra pessoa, a quem se assemelha mas
cuja sensibilidade, temperamento e formas de expressio sdo diferentes. Sinte-
tiza, entdo, os dois aspectos interligados do discurso os quais a compreensio
deve abarcar: o espirito da lingua vivificado no falante ¢ a sensibilidade, a
maneira de ser do individuo que produz o discurso como obra sua. Trata-se,
como se V€, da interpretagdo gramatical, que insere o discurso no contexto
paradigmdtico, ou seja, na lingua enquanto cédigo social, e da interpretagio
psicolégica, preocupada com a fala de uma individualidade (contexto sintag-
matico).

Apontando que a alteridade estd no cerne da tradugdo, Schleiermacher
entrevé como a unidade do pensamento com a lingua estabelece simultanea-
mente a dificuldade e o potencial enriquecedor inerentes 2 tradugio, 4 constru-
¢do de um sentido outro. Primeiramente, sublinha a for¢a dominadora da lin-
gua sobre o pensamento do homem: “Cada homem, por um lado, é dominado
pela lingua que fala; ele e seu pensamento s3o um produto da lingua. Ele nio
pode pensar nada com total precisdo que esteja fora de seus limites; a forma de
seus conceitos, 0 modo ¢ os limites de combind-los sdo previamente tragados
pela lingua materna; nosso entendimento e nossa fantasia estio ligados a ela™3 .

Em seguida, Schleiermacher reconhece 0 movimento reverso que o pen-
samento livre exerce sobre a flexibilidade da lingua, ressaltando sua importin-
cia ndo s6 para a comunicagdo, mas também para a formagio do homem, para
a ciéncia e a arte: “Mas, por outro lado, todo homem que pensa livremente, de
maneira independente, contribui para formar a lingua. Porque, como ela se
teria desenvolvido sem esse tipo de agfio, como teria passado de seu estado
grosseiro e primitivo ao mais realizado estado de elaboragio da ciéncia e da
arte? Nesse sentido, € a forga viva do individuo que produz novas formas na
matéria dictil da lingua, inicialmente com o tnico prop6sito momenténeo de
comunicar uma consciéncia passageira; mas essas formas permanecem na lin-
8ua, num grau maior ou menor, €, recolhidas por terceiros, estendem seu efeito
formador™!*.

Desse modo, concebendo que sobre a convicgdo da unidade essencial
pensamento/expressao se funda a arte da compreensio do discurso e, portanto,
a tradugdo, Schleiermacher enfatiza a impossibilidade de se separar um ho-
mem da sua lingua materna e de se pretender que seus pensamentos sejam
cxatamente a mesma coisa em duas linguas. Nega o método de tradugio de
textos artisticos ¢ filos6ficos que quer colocar no presente imediato do leitor o
autor estrangeiro como se tivesse escrito sua obra originalmente na lingua do
leitor.

Em contrapartida a esse método, entende que compete 2 tradugdo comu-
nicar ao leitor a compreensio ¢ o prazer ante o original, aos quais necessaria-
mente se mistura o sentimento de estranheza, a alteridade em relago ao escri-
tor traduzido. Como a compreensdo dos leitores depende de apreenderem o
espirito da lingua materna do escritor estrangeiro e de intufrem seu modo de
pensar e de sentir, mas como o tradutor sé pode oferecer-lhes sua prépria lin-

variante lingiifstica as-
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um “etymon espiritu-
al™). Muitas vezes a préi-
tica de andlise e inter-
pretagdo de textos daf
derivada se ressente da
consciéncia do teor filo-
s6fico inerente A ques-
tdo da formagio do es-
tilo individual.

99 Idem. Des différentes

méthodes du traduire.
Trad. de I’allemand par
Antoine Berman, in: Les
Tours de Babel. Trans-
Europ-Repress, 1985, p.
290-1.

) [dem. Ibidem, p. 290-3.

LeBenszravN. Texto o céu, tecido o véu



un Cf. P. SZONDI,

Introduction a I'hermé-

neutique litéraire. Trad
de I'allemand par
Mayotte Bollack, avec
un essai sur I'avteur par
Jean Bollack. Paris:
Cerf, 1989, p. 121.

U9 Cf. F.D.E. SCHLEIER-

MACHER, Hermenéu-
tica. Arte e técnica da
interpretagdo, cit., p. 58.
Seria instigante pensar
naimagem de “A tarefa
do tradutor” de Walter
Benjamin, em relagio a
Schleiermacher: “(...) da
mesma forma com que
atangente toca o circu-
lo de maneira fugidia e
ecm um ponto apenas,
sendo esse contato, e
nio 0 ponto, que deter-
mina a lei segundo a
qual ¢la toma sua via
reta em diregiio 20 infi-
nito, a tradugiio toca fu-
gazmente € apenas no
ponto infinitamente pe-
queno do sentido do ori-

Macma n. 7, p. 57-67, 2001

gua, que jamais coincide plenamente com a outra, ele deve esforgar-se por manter
estrangeiro o tom da prépria lingua. Segundo Schleiermacher, a dificil tarefa
do tradutor consiste em, exercendo a ductibilidade de sua lingua materna, situ-
ar-se num ponto médio em que apresente nesta a lingua estrangeira com a qual
o pensamento do escritor a ser traduzido forma um todo organico.

Esse método de tradugdo fica a meio caminho entre o leitor e 0 escritor
estrangeiro, mantendo a incomensurabilidade entre o pensamento do tradutor e
a outra lingua na qual ele 1&, conservando a sensagio de algo estrangeiro. Exige
do tradutor nfo s6 a tolerancia e o desejo de aproximar-se de uma outra lingua,
mas também a atitude ndo quotidiana na prépria lingua materna, de se dobrar a
uma semelhanga estrangeira.

Schleiermacher nunca perde a consciéncia de que a tradugéo fornece um
conhecimento extremamente imperfeito do estrangeiro, devendo considerar-
se, da totalidade de tradugGes de um texto, certas partes em que cada uma &
melhor do que as outras. No “II Discurso Académico”, realga o cardter gradual
e provisério da compreensio, no circulo hermenéutico do todo e das partes. As
partes inicialmente conhecidas, as quais se subordinam os sucessivos comegos
interpretativos, sempre incertos, sao por eles iluminadas. Assim, a operagio de
interpretagao percorre reiteradamente as unidades da palavra, da frase, do dis-
curso, da obra, do conjunto individual de obras, do género literdrio. Como se
observou, Schleiermacher destacava tanto a interpretagio psicoldgica quanto a
gramatical, postulando os procedimentos comparativo e também divinatério,
j4 que a compreensdo completa do particular ndo é possivel sem o pressenti-
mento do todo. Nessas observagdes dispersas nas Conferéncias de Schleierma-
cher, nota-se a ambigiiidade da prética hermen&utica, entre o caréter provisério
e o resultado completo, plenamente iluminado. A idéia romantica de “compre-
ender um autor melhor do que ele préprio se compreendera”'® contém um ideal
de plenitude paradoxal em relagiio ao cardter de alteridade incessante da busca
hermenéutica.

Mas justamente esse paradoxo define a tarefa hermenéutica: conforme
Schleiermacher, a construgao histérica a qual se submete o intérprete para me-
Thor apreender a obra do individuo encontra, como a obra, sua apoteose no fato
de fertilizar o préprio eu e 0s outros'®. A necessidade que move o hermeneuta
¢ a de reconstruir o pensamento do outro e o esforgo por buscar essa possibili-
dade o transforma. Ao tradutor, ante a dialética entre limitagdo e flexibilidade
inerente 2 unidade lingua/pensamento, abre-se a possibilidade de reconstruir a
obra estrangeira, transformando sua prépria lingua. Porque buscar compreen-
der o outro ¢ transformar-se, ultrapassar a prépria limitagdo.

Portanto, destaca-se que, para Schleiermacher, a hermenéutica (arte da
compreensdo/tradugio) depende da necessidade, do desejo de compreender o
outro, a lingua estrangeira e de tornar flexivel o eu, a lingua materna, num
processo que intervém na formagao do espirito (dada a forga formativa da lin-
gua) e proporciona o prazer auténtico do contato com o outro, com as obras
estrangeiras. A hermenéutica de Schleiermacher sobressai enquanto concebe
“fazer véus”, cujo tecido/texto (o eu, a lingua prépria), flexivel, mediador, con-
tenha a alteridade, o espirito da lingua estrangeira.

Revela-se fundamental pensar as conseqiiéncias da hermengutica de Sch-
leiermacher para a pratica presente de interpretagio textual, reflexdo essa que
vem presidindo este ensaio. Nesse sentido, € interessante acompanhar a pro-
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posta hermenéutica de Paul Ricoeur, que parte da teoria de Schleiermacher e
mobiliza, 2 semelhanga deste, uma nogio de distanciamento, no entanto volta-
da para a “efetuagdio do discurso como texto”"’ .

Ricoeur identifica duas “revolugdes copémicas™® na histéria recente da
hermenéutica. A primeira, conforme se analisou, foi sua “desregionalizagio”,
iniciada por Schleiermacher, movido pela preocupagdo epistemoldgica de in-
cluir as hermenguticas regionais (as regras particulares da exegese e da filologia)
numa hermenéutica geral (da problemdtica do compreender). Schleiermacher
ampliou 0 4mbito da hermenéutica, que passou a visar compreensio do outro,
e depois Dilthey ateve-se aos aspectos psicolégicos, concebendo a compreen-
$d0 como transferéncia  vida psiquica de outrem.

A segunda “revolugdo copérnica” foi a radicalizag3o da hermenéutica,
que se tornou ndo s6 geral mas existencial, motivada por preocupagdes
ontolégicas. A partir do conceito de Dasein (“estar no mundo” , Heidegger (O
Ser e o tempo, 1927) substituiu a preocupagdo epistemolGgica com as ciéncias
do espirtito (Dilthey) pela explicitagdo do “solo ontolégico” dessas ciéncias.
“Despsicologizou” a compreensio, atribuindo-lhe como objeto, em vez de ou-
tro sujeito, o mundo que o precede. Nesse contexto, compreender ¢ a tentativa
de habitar o mundo, de ter menos angistia, para a qual colaboram os livros. E
um projetar futuro num “ser-langado prévio”.

Ricoeur mostra, em seguida, como Gadamer, discipulo de Heidegger,
sintetiza os dois movimentos, das hermenduticas regionais a hermenéutica ge-
ral; da epistemologia das ciéncias do espirito a ontologia. Mais do que isso,
Gadamer retoma os problemas epistemoldgicos a luz da ontologia: critica o
“distanciamento alienante” alicercador da metodologia das ciéncias humanas,
que negligencia a “experiéncia de pertenca”. Seguidor de Heidegger, realga a
importancia de situar-se o homem na tradigdio, no mundo que o precede, esta-
belecendo a teoria da “consciéncia-da-histéria-dos-efeitos™ .

Ao entender a “histéria dos efeitos” como “proximidade do longinquo”,
paradoxo da alteridade eu/estranho, préximo/lon ginquo, Ricoeur descortina que
a distdncia histérica estd contida nesse conceito e relativiza arecusa de Gadamer
ao distanciamento. Nesse sentido, depreende de Gadamer o reconhecimento da
experiéncia humana da linguagem como fundamental 2 pertenca a uma tradi-
¢do, j4 que as herangas culturais se inscrevem via linguagem.

Ricoeur observa, entio, que a mediagdo pela linguagem, sobretudo quan-
do se trata de um texto escrito, converge para a “coisa dita™, que nfo pertence
mais a0 autor nem ao leitor. O distanciamento constitui o texto como escrita,
em que, ao contrério da fala, ndo hd a referéncia imediata ao mundo dado. Por
conseguinte, nas obras literdrias, libera-se uma referéncia de segundo nivel: a
proposigio de mundo do texto. Essa nova espécie de distanciamento, entre o
real e si mesmo, abre novas possibilidades de ser-no-mundo na realidade quo-
tidiana.

Assim, segundo Ricoeur, devido ao distanciamento tipico da escrita e a
objetivagdo tipica da obra, a apropriagdo é, dialeticamente, compreensio pela e
a distancia, ndo respondendo ao autor mas ao sentido, a proposi¢do de mundo
da obra. Ricoeur descortina que compreender significa compreender-se diante
da proposigdo de mundo do texto, “expor-se ao texto e receber dele um si mais
amplo”. Esse jogo, em que o mundo do texto & real na medida em que € ficticio,

ginal, para perseguir, se-
gundo alei da fidelida-
de, sua prépria via no
interior da liberdade do
movimento da lingua”.
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pressupde um distanciamento também do leitor na relagdo de si a si, de modo
tal que a metamorfose do mundo também & a metamorfose do ego. Portanto,
Ricoeur revela como a compreensdo é tanto desapropria¢io quanto apropria-
¢do, estando implicada nessa autocompreensdo do sujeito a critica as ideolo-
gias? .

Desse modo, com essa concepgio de que compreender um texto escrito
envolve desapropriagdo e apropriagdo, Ricoeur parece rearticular, (acrescen-
do-lhe a matriz heideggeriana, sobretudo via Gadamer), a teoria da tradugao/
interpretacdo de Schleiermacher, a qual se baseia na flexibilidade da lingua
materna, aberta a estrangeira, e na confianga na obra literdria como reduto €
manancial de prazer e de conhecimento/transformagao de si e do mundo.

A luz de Ricoeur, confirma-se o valor da hermenéutica filoséfica de Sch-
leiermacher. Depreende-se dela que a distincia é condig¢do para a compreensdo,
potencializando o esforco e a flexibilidade do eu em relagdo ao outro, sendo
respeitadas as diferencas. Esse movimento de mediagio, que se faz pela lingua-
gem, revela-se fundamental, 2 medida que impede de privar-se o sujeito do
contato com pensamentos outros, com mundos estrangeiros, o que contribui
para sua (trans)formagio. Na concepgio de Ricoeur, € também a distancia ine-
rente a obra literdria que provoca a flexibilidade do leitor, de se desapropriar de
si mesmo face ao “mundo do texto”, para conseguir habitar methor o mundo.

Finalmente, é certo que sabe o mundo do texto literdrio condensar vérias
reflexdes hermenéuticas. Nesse sentido, adiando o fechamento provisdrio des-
te ensaio, acode-me 2 meméria o capitulo “Os astrénomos™?, de Infdncia, obra
entre ficcional e confessional de Graciliano Ramos.

Esse livro encerra em si uma busca hermenéutica: devido a necessidade
de compreender a si ¢ a0 mundo, que cedo se lhe revelou “complicado”, “in~
congruente”, o sujeito adulto constr6i uma narrativa em que dialoga com sua
infancia. Presentificando no texto as transformagdes e continuidades inerentes
a distancia temporal, descortina o processo de formagio de sua sensibilidade e

de sua consciéncia histérica e literaria.

Central nessa narrativa de busca do sujeito, figura seu processo de apren-
dizagem da leitura, marcado por um quadro opressivo, entremeado por raros
momentos de satisfagdo. A relagio violenta estabelecida pelo pai e pela maio-
ria dos professores (cujo sustentdculo de “ensino” era a palmatéria), bem como
a imposigio de obras inadequadas para introduzir as primeiras letras (Os
Lusiadas ¢ os livros do Bardo de Macaibas), tudo isso definiu o contato do
menino com o texto escrito como momento de alteridade médxima.

No entanto, essa mesma atmosfera angustiante levava o menino a sonhar
personagens de um mundo outro. E foi o pai (negociante que certamente na-
quele dia “recebera uma divida perdida”) que abriu para 0 menino de nove anos
o0 encontro com o mundo dos livros, fechando-o (aparentemente) logo em se-
guida. E sobre as tensGes dessa mediagio da distancia entre o pequeno leitor e
0 texto escrito que trata o capitulo “Os astrénomos”.

O narrador adulto dialoga consigo mesmo na “noite extraordindria” em
que o pai o chamou, menino quase analfabeto, para ler um romance, explican-
do-lhe de que tratava, traduzindo-lhe “em linguagem de cozinha” as expres-
sbes literdrias. Animada, a crianga reconhecia que havia “alguma coisa no k-
vro”, no entanto dificil de entender totalmente: “E uma luzinha quase imper-

ENSAIOS

o
n



ENSAIOS

k=)
(=}

ceptivel surgia longe, apagava-se, ressurgia, vacilante, nas trevas do meu espi-
rito”. Alheio a brinquedos e a escola, viveu com as personagens do livro, que,
perseguidas por lobos, lhe agitaram o sono: a literatura ajudava-o a habitar o
mundo.

Contudo, depois de mais uma noite de “leitura emperrada, mal-entendi-
dos, explicagbes”, o pai passou a esquivar-se, até abandonar aquele hébito das
noites, causando-lhe magoa terrivel: “Nunca experimentei decepgao tdo gran-
de. Era como se tivesse descoberto uma coisa muito preciosa e de repente a
maravitha se quebrasse. E o homem que a reduziu a cacos, depois de me haver
ajudado a encontri-la, ndo imaginou a minha desgraca. A principio foi deses-
pero, sensagao de perda e ruina, em seguida uma longa covardia, a certeza de
que as horas de encanto eram boas de mais para mim e nio podiam durar” (pp.
191-2).

Supondo remedidvel aquele mal, Graciliano pediu a prima Emilia que o
ajudasse a ler, e ela lhe sugeriu que se arriscasse a tentar a leitura sozinho. Foco
que me levou a evocar esse capitulo, o argumento da menina é metéfora da
tarefa hennenéutica: Emilia fez o primo observar que, se os astrénomos léem o
céu, enxergam “coisas to distantes”, ndo haveria motivos para ele ndo conse-
guir “adivinhar a pdgina aberta diante de [seus] olhos”, se ele distinguia as
ietras e sabia reuni-las em palavras.

Assim, a metifora de ser como os astrnomos, que 1éem o céu, dd a me-
dida da enorme distancia a transpor que, aos olhos do menino Graciliano, a
leitura representava. A sugestdo da prima condensa a possibilidade de cons-
truir, com base no desejo e no esforgo do recomegar constante, a significagio
do texto literdrio; e o menino, realizando essa possibilidade do circulo
hermenéutico, volta a viver com intensidade o mundo do romance: “E tomei
coragem, fui esconder-me no quintal, com os lobos, o homem, a mulher, os
pequenos, a tempestade na floresta, a cabana do lenhador. Reli as folhas ja
percorridas. E as partes que se esclareciam derramavam escassa luz sobre os
pontos obscuros. Personagens diminutas cresciam, vagarosamente me penetra-
vam a inteligéncia espessa. Vagarosamente” (pp. 193-4).

Dobrando-se ao texto, o menino Graciliano tornou-se outro, a semelhan-
¢a dos astrénomos: libertou-se do estigma de “bruto em demasia” e elegeria em
seguida a biblioteca do tabelifo Jerdnimo Barreto sua “provisdo de sonhos”,
seu meio de habitar o mundo. No entanto, ndo eliminou a distdncia mdxima,
ndo chegou a astrénomo. A identificagio que the marcaria a obra era com os
homens perseguidos como os do mundo daquele livro da infancia. Identifica-
¢do essa que se realizaria enquanto consciéncia e mediagio pela linguagem, de
um escritor preso a terra, livrando pelas palavras. “Os astrénomos eram formi-
daveis. Eu, pobre de mim, ndo desvendaria os segredos do céu. Preso 2 terra,
sensibilizar-me-ia com histérias tristes, em que ha homens perseguidos, mulhe-
res e criangas abandonadas, escuriddo e animais ferozes” (p. 194).

AssTrACT: Taking the conception of hermeneutics as defined by Schieiermacher and its
further resumption by Paul Ricouer, this essay unveils how hermeneutics arises from the

necessity of understanding the stranger, causing the flexibilization of the individuals facing
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the always present alterity, which transforms them. As a conclusion, it draws from “Os
astrénomos”, chapter of Graciliano Ramos’s Inféncia, a revelation of how the literary
work condenses hermeneutic reflections, strengthening this human trans(formation).

Keywornps: hermeneutics; Schleiermacher; understanding; alterity.

Ensaio elaborado no segundo semestre de 1999, para o curso de Pés-
graduagiio “Hermenéutica e critica: a distincia certa”, ministrado pela Prof*
Jeanne Marie Gagnebin.
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