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RESUMO

Serépis foi um deus criado por Ptolomeu | Séter, primeiro farad da dinastia
lagida (305-30 a.C.), como o deus guardido dos novos soberanos e da cidade
de Alexandria. A representacdo iconografica de Serapis seguia 0s moldes das
divindades gregas, mas também ¢é resultado de um elemento propriamente
egipcio no nome. Com base na cultura material produzida em terracota,
proveniente do Egito greco-romano e a qual representou Seréapis,
pretendemos analisar as praticas religiosas e a religido popular associadas ao
deus. Partimos da hipotese de que Serdpis € resultado do contato e
emaranhamento das religiGes egipcia e grega, fruto de um ambiente marcado

pela miscigenacao e por um estreito contato cultural.
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1. Introducéo

O presente estudo tem por objetivo investigar o aspecto popular do culto de
Seréapis no Egito greco-romano. Para tal, tomamos como fonte documental pecas de
terracota ligadas a Serapis produzidas no Egito no periodo ptolomaico e imperial romano.
A terracota foi escolhida por permitir a pesquisa daquilo que denominamos religido
popular, caracterizada por seu aspecto privado e presente entre as camadas menos
favorecidas do Egito no periodo.

Este estudo se defronta com impasses que puderem ser testemunhados do comego
ao fim da pesquisa, tais como a proveniéncia do material, no que se refere ao local/regiéo
em que foi encontrada, uma vez que 50% das pegas ndo trazem essa informacao, e a
completa auséncia de contato com o contexto arqueoldgico, o que impossibilita algumas
afirmacdes mais detalhadas.

O primeiro problema que analisamos refere-se a progressiva transi¢do de um culto
oficial, unido a legitimac&o da dinastia ptolomaica, para um de carater mais popular. Tal
culto adentrou as residéncias de uma parcela da populacdo ndo ligada diretamente ao
poder estatal e nelas exerceu a funcdo de divindade associada a cura de doencas, bem
como de propiciadora de benesses e da fertilidade. Também é relevante o seu papel como
deus ctdnico guardido da vida apds a morte e, a0 mesmo tempo, vinculado a aspectos
solares.

Outro problema ¢ a analise da cultura material dentro de um contexto no qual se
observa intercdmbios intensos entre aspectos culturais e religiosos. Por meio da
elaboracdo de um corpus documental aos moldes de um catélogo arqueoldgico, visamos
submeter tais pecas a analise comparativa. Foram selecionadas todas as pec¢as contidas
nos livros Religion Populaire en Egypte Romaine (1979) e Catalogue des Terres Cuites
Gréco-romaines d Egypte (1990), ambos de autoria de Frangoise Dunand, e pertencentes
a colecdo online de acesso plblico do Museu Britanico?, o que nos proporcionou um
corpus de total de quarenta e duas pegas.

Para discutirmos a pluralidade de atributos greco-egipcios na constituicdo de
Serapis, julgamos adequada a utilizagdo do conceito de “emaranhamento material”, do
arqueologo Phillip Stockhammer (2012). Para discurtirmos a pluralidade de atributos

greco-egipcios na constituicdo de Serapis, julgamos adequada a utilizacdo do conceito de

2 Data de acesso: 10/04/2020, as 20:00.
82



Mare Nostrum, ano 2021, v. 12, n. 1.

“emaranhamento material”, do arqueologo Philip Stockhammer, no qual o autor
compreende que um objeto “emaranhado” ¢ resultado do contato entre duas ou mais
culturas que se alteraram e formaram um “novo”. Dessa forma, partimos da hipotese de
que Serapis é resultado do contato e emaranhamento das religides egipcia e grega.

O Egito greco-romano, oriundo das dominacGes greco-maceddnica e romana,
constitui um assunto com varios aspectos complexos a serem trabalhados. Quando varias
culturas passam a conviver em um mesmo territorio, nem sempre € possivel por em
evidéncia as relacdes sociais que se estabelecem. Todavia, no campo da religido uma série
de relacGes complexas entre as divindades nativas e, sobretudo, as gregas, podem ser
observadas. Muitas identificacdes entre divindades egipcias ndo sdo recentes, mas advém
do periodo faraénico. Contudo, destaca-se o fato de que essa amalgama se intensificou
nos periodos helenistico e imperial romano.

Quando tratamos da religido nesse contexto multicultural é notdria a coexisténcia
e o didlogo de vérios cultos e praticas religiosas. Os cultos egipcios tradicionais
persistiram durante os periodos ptolomaico e romano; um exemplo disso é o culto isiaco,
0 qual desfrutou de uma crescente popularidade entre os gregos. Os governantes
estrangeiros eram retratados como farads nos relevos das paredes dos templos egipcios e
a mumificacdo era praticada em larga escala. Porém, enquanto os deuses funerarios
egipcios tinham uma maior presenca nas tumbas e na iconografia de mascaras e caixdes
- como era o caso de Osiris, Isis, Néftis e Anlbis - houve também uma assimilacéo de
divindades de outros pantedes, sobretudo do grego, ao pantedo egipcio, principalmente
no campo que se denomina de religido popular.

E o caso das estatuetas de terracota que representam divindades egipcias, gregas
e asiaticas as quais eram destinadas ndo so a praticas religiosas populares, como 0s ex-
votos depositados em santuarios, mas também eram encontradas em ambiente doméstico
e mesmo em tumbas, sobretudo na regido do Fayum, onde faziam parte do mobiliario
funerario. Sobretudo na regido do Fayum. Entre essas representacGes de divindades
encontramos a do deus Serapis.

Esbocar o contexto histérico em que Serdpis foi criado e disseminado pelo
Mediterraneo, além dos principais centros nos quais a cultura material desta pesquisa se
encontra, sera 0 nosso ponto de partida. Em seguida, serdo abordados aspectos da religido
egipcia, grega e romana, seus contatos e influéncias. Discutiremos, na sequéncia, acerca
da matéria-prima utilizada na confeccdo dos artefatos selecionados neste estudo: a

terracota. Por fim, iremos nos preocupar em analisar as terracotas de Serapis, partindo da
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hipdtese de que o deus é resultado do emaranhamento das religifes egipcia e grega em

seus atributos e funcoes.

2. Egito greco-romano

Quando Alexandre, o Grande entrou no Egito em 332 a.C., ele encontrou uma
minima resisténcia por parte dos persas. Com o fim dessa segunda ocupacao persa (343 -
332 a.C.), mudangas radicais tiveram espaco, com énfase na politica, administracao,
economia e nas mais diversas esferas culturais (Castro, 2019, p. 22). Ja era de longa data
a relacéo entre o Egito e 0 mundo mindico-micénico. Desde o Médio Império (c.a. 2040
- 1782 a.C.), Egito e Creta mantinham relacdes comerciais, porém, por volta do século
VIl a.C. observa-se uma relacdo mais estreita com o0s gregos de maneira geral. Dois
fatores, durante essa época, auxiliaram no aumento da presenca helénica no Egito: a
chegada de mercenéarios para servirem ao farad Psamético | (XXVI1 dinastia, 664 - 610
a.C.) e a fundacdo da coldnia grega de Naucratis, localizada no delta do Nilo. Com a
conquista de Alexandre (332 a.C.) e a instituicdo de Ptolomeu como governante (305
a.C.), houve um abrupto crescimento de imigrantes gregos no Egito (Vasques, 2000, p.
7).

Em 331 a.C., Alexandre partiu rumo a Babil6nia, e, nesse periodo, o Egito era
apenas uma parte do vasto império maceddnio, tendo sido conquistado do império persa
para ser governado por um vice-rei com o titulo de satrapa, cujo primeiro foi Cledmenes
de Naucratis (Bowman, 1989, p. 22). Tal posicao foi reivindicada por Ptolomeu, filho de
Lagos, quando, da morte de Alexandre, em 323 a.C. Com a divisdo do império de
Alexandre feita por seus generais, Ptolomeu permaneceu no Egito. Em 305 a.C., assumiu
0 posto de rei e iniciou a dinastia ptolomaica, ou lagida, sendo notério em seu governo,
desde o principio, a legitimidade politica fornecida pelo clero egipcio da cidade de
Meénfis.

Segundo Manning (2019, p. 103-104), devemos pensar as instituicbes do governo
ptolomaico ndo apenas como uma “heranca” daquelas do Antigo Egito, pois ao longo do
primeiro milénio a.C., o Egito foi governado por vérias forcas politicas externas que
trouxeram novos elementos para compor o quadro administrativo. A cria¢do da hierarquia
administrativa de funcionarios do Estado que fazia a ligagéo entre as vilas, as cidades e
0s centros regionais foram uma parte essencial do estabelecimento de uma ordem politica

ao longo de toda a historia egipcia. O Novo Império (c. 1550-1070 a.C.) exerceu uma
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importante influéncia no sistema ptolomaico. Durante esses dois periodos, o Egito formou
o0 nlcleo de um império, a guerra era endémica e as burocracias civil e militar alcangaram
0 seu apice. Da mesma forma, as administracfes Saita e Persa também influenciaram a
estrutura da préatica ptolomaica.

Com o dominio greco-macedonico houve uma consideravel imigracdo de gregos
para o Egito advindos de vérias regifes, como: Grécia continental, Maced6nia, Tracia,
ilhas do Egeu e cidades gregas da Asia Menor. A maior parte deles era composta por
soldados, os quais recebiam um lote de terra, a cleriquia, em troca de seus servicos
militares. Estes se concentraram, principalmente na nova capital, Alexandria, nas outras
duas poleis situadas em territdrio egipcio, Naucratis e Ptolemais, e na regido do Fayum,
uma depressdo formada pelo Lago Moéris (hoje Birket Qarun).

As trés poleis do Egito, Alexandria, Ptolemais e Naucratis tinham suas leis
préprias, apesar de estarem sob controle real. Elas eram regidas pelo conselho de cidadaos
(boule) ou por uma assembleia popular e seus habitantes estavam divididos em tribos e
demos. A divisdo do territorio egipcio continuou a mesma do periodo farabnico: os nomoi,
que funcionavam como distritos administrativos, e as capitais dos nomos eram as
metrdpoles, cidades maiores administradas por um funcionario real.

Os gregos constituiam a elite do pais, ocupando altos cargos administrativos no
governo e adquirindo propriedades particulares como a cleriquia. No entanto, a divisdo
nitida entre gregos e egipcios se amenizou com o tempo. Os egipcios passaram a ser
considerados pela administracdo lagida apo6s a Batalha de Raphia, em 217 a.C., quando
Ptolomeu IV necessitou dos indigenas em seu exército para vencer Antioco Ill, o qual
estava prestes a invadir o Egito. Segundo Vasques (2000, p. 10), no final do periodo
ptolomaico, nos séculos Il e 1 a.C., ndo era mais possivel discernir entre egipcios e gregos.
Muitos possuiam nomes duplos, gregos e egipcios, ou mesmo traduzidos de uma lingua
para outra, 0s quais usavam conforme a circunstancia social. Os gregos usavam nomes
egipcios para melhor se integrarem a cultura local, ao passo que 0s nomes gregos portados
pelos egipcios podiam significar que esses tinham o interesse de compartilhar da cultura
grega (Vasques, 2005, p. 13). Uma relacdo mais estreita entre gregos e egipcios se deu no
meio rural, entre as camadas sociais menos favorecidas.

Os novos governantes investiram no uso de simbolos egipcios ligados a realeza,
afigura do farao e a tradicao religiosa para se manterem no poder, mas também trouxeram
uma maguina administrativa e burocratica nova para gerir as riquezas. Essa dinastia se

manteve no poder até 30 a.C., sendo Cledpatra V11 Filopator a tltima regente descendente
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dos Ptolomeus. Nos ultimos anos de governo ptolomaico, o poder estava debilitado. De
fato, havia algum tempo que o Egito era um mero protetorado romano (Vasques, 2000, p.
11). As relagdes entre Egito e Roma remontam & época de Ptolomeu Il Filadelfo (285 -
246 a.C.). Em decorréncia de sua boa relacdo com Roma, os Ptolomeus conseguiram se
manter no poder enquanto os latinos avangcavam sobre as demais monarquias helenisticas.
Um grande exemplo das estreitas relacGes entre Roma e Egito se deu com Cledpatra VII.
Ela ja havia se relacionado com Julio César, o qual a pés no trono do Egito, em 48 a.C.,
apos guerrear com Ptolomeu XIlII, seu irmdo. Com a morte de César, posteriormente as
aliancas ocorreram entre Cledpatra e Marco Anténio, quem a época disputava com Otavio
o0 controle das posses romanas (Castro, 2019, p. 24).

Com a derrota de Marco Anténio e Cle6patra, o Egito foi transformado por
Augusto em uma provincia imperial, governada por um prefeito da ordem equestre,
designado diretamente pelo imperador. Sendo a autoridade maxima, o prefeito era o
comandante do exército, o chefe da administracdo civil e das financas e 0 magistrado
local. Era designado por um periodo de trés anos e uma vez por ano viajava pelo pais para
fiscalizar as contas e ouvir as queixas do povo.

Durante o periodo de dominacdo romana, o Egito foi dividido
administrativamente em trés partes: a Tebaida (Alto Egito); a Heptandmia, que incluia o
nomos arsinoita (Médio Egito); e o Delta (Baixo Egito). Cada um era administrado por
um epistratego, cargo esse oriundo do periodo ptolomaico e que possuia
responsabilidades civis e militares, ficando restrito a esfera civil durante o periodo
romano. O cargo administrativo de estratego também é proveniente do periodo
ptolomaico, estando concentrado nos nomoi. Os censos foram a principal ferramenta de
controle e captacdo de impostos, sendo implantados desde o governo de Augusto e
estabelecidos em intervalos de 14 anos (Castro, 2019, p. 26).

No que tange a dominacéo politica, ndo houve grandes mudancas com a alteracao
do governo. Todavia, o sistema de dominacdo romano era mais eficaz na cobranca de
impostos e no controle sobre a populagdo da provincia. Durante o periodo ptolomaico,
visando atender as necessidades de ambas as populacdes grega e egipcia, existiam cortes
de lei separadas, as quais operavam autonomamente em demotico e em grego. No periodo
romano, de inicio, as leis em vigor eram uma mistura das leis egipcias e gregas. Com o
tempo, essas foram sendo modificadas de acordo com a lei romana (Vasques, 2000, p.
13).
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Alexandria, o Fayum e Antinoopolis sdo os trés principais locais onde as
terracotas desta pesquisa foram encontradas. Segundo Capponi (2011, p. 52), Alexandria
foi fundada por Alexandre, o Grande em 7 de abril de 331 a.C. sobre uma aldeia chamada
Rakatis (Bowman, 1989, p. 22), préximo do Delta do Nilo e de dois portos naturais: o
Grande Porto para o leste e o Eunostos para o oeste. Alexandria foi planejada por
Alexandre e pelo arquiteto Deinocrates de Rodes, os quais organizaram a cidade de
acordo com os padrdes da arquitetura grega. Em 320 a.C., Alexandria tomou o lugar de
Ménfis como a nova capital do Egito Ptolomaico com o privilégio e status autbnomo de
polis. No periodo romano, ela foi chamada de Alexandria ad Aegyptum (préxima do
Egito) e, como uma tipica cidade grega, estava culturalmente mais proxima de Atenas do
que da zona rural egipcia.

Alexandria estava situada em um ponto estratégico entre o Vale do Nilo e o
Mediterraneo, uma posicdo que facilitava o transporte e a exportacdo de graos do Egito
para Alexandria e Roma. Além disso, rotas de caravanas que partiam do vale do Nilo
ligavam o Egito aos portos do Mar Vermelho e do Extremo Oriente.

O nome Fayum significa “o mar”, “o lago”, nome dado no Novo Império (c. 1550-
1070 a.C.) a uma depressdo ocupada por um lago alimentado pelo Bahr Yussuf, um braco
natural do Nilo. Durante o periodo greco-romano, foi um lugar pantanoso, com muitos
peixes, aves e crocodilos. A prosperidade adveio a regido com o sistema de irrigacdo
implantado por Ptolomeu Il Filadelfo no século Il a.C. No decorrer dos periodos
ptolomaico e romano, o Fayum foi uma regido prospera, pelo menos até o século Il d.C.,
quando houve um despovoamento em algumas aldeias devido a peste antonina. No século
111 d.C. as atividades retornaram e o local voltou a prosperar com a producédo de vinho em
larga escala. No comeco do século IV d.C., varias aldeias comecaram a nao receber dgua
e foram abandonadas de maneira completa ou parcial. Com o abandono das cidades, no
século 1V d.C. o deserto se propagou novamente € 0 governo egipcio somente voltou a
investir na regido no século XIX.

A regido do Fayum é conhecida arqueologicamente pela producdo de trés achados
predominantes: os retratos pintados, as figurinhas de terracota e os inimeros papiros
escritos, sobretudo em grego, mas também em hieratico, demotico, copta, persa,
aramaico, latim e arabe. Os pesquisadores dos séculos XIX e inicio do XX estavam
interessados em coletar papiros (retirados das cartonagens das mumias) e objetos de arte.
Assim, muitos dados acerca da planificagdo e arquitetura das cidades se perderam
(Vasques, 2005, p. 72).
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Sob um antigo templo dedicado ao fara6 Ramessés Il, Adriano, em 130 d.C.,
fundou a cidade de Antinoopolis, em homenagem ao seu companheiro favorito Antinoo,
o qual morreu afogado no rio Nilo quando o imperador viajava pelo Egito. Antinoo passou
a ser associado a Osiris e a ser cultuado como um deus. O objetivo de Adriano era criar
um centro de civilizacdo grega no interior do Egito. A cidade foi construida em forma de
trapézio e dividida em quarteirfes seguindo o modelo de Alexandria. Ademais, possuia
tanto 6rgdos governamentais de uma polis grega, como também desfrutava de algumas
vantagens da municipalidade romana, tais com um senado proprio. Antinoopolis foi
escavada entre 1895 e 1910 por Albert Gayet, o qual explorou principalmente a parte
relativa a necrépole romana. Porém, a pesquisa de Gayet ndo tinha respaldo cientifico,
ficando dificil estabelecer a procedéncia correta dos objetos achados (Vasques, 2000, p.
17).

3. Religido

De acordo com Gama-Rolland (2017, p. 49-50), discutir a questdo do contato com
o divino, préticas religiosas e experiéncias religiosas no Egito Antigo é uma tarefa
complexa. E isso se deve, em suma, a longa duragdo da histéria desse povo, com mais de
trés milénios. Existiam diferencas locais, na medida em cada cidade com seus templos e
deuses, nem sempre estavam de acordo com o culto estatal. Além disso, o estado
fragmentario das fontes escritas e arqueoldgicas, além da propria maneira “moderna” de
“pensar a religido” por parte dos pesquisadores, tornam essa tarefa ainda mais
desafiadora.

Tais crencas podem ser vislumbradas até o periodo imperial romano que, ao inves
de serem extirpadas pelas novas, foram somadas, sobrepostas umas as outras. Os
agrupamentos humanos que se uniram para formar o Estado egipcio possuiam cultos
proprios e, no decorrer da histéria politica do pais, esses cultos se sobrepuseram. No
sistema de crengas egipcias, cada cidade ou aldeia tinha um deus local e, de acordo com
a predominancia politica de uma cidade, o deus “local” al¢ava a categoria de deus
nacional (Vasques, 2000, p. 26).

Essas divindades tinham identidades e associacOes, aparecem de maneira
proeminente nos textos religiosos no decorrer da histéria registrada do pais e figuram
como um conjunto altamente complexo de crengas religiosas. Dessa forma, é um

equivoco simplesmente rotular uma divindade como o “deus de alguma coisa” e outra
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como o “deus de outra coisa”, pois havia muitas identificagdes ¢ inter-relagcdes entre 0s
membros do pantedo (Shafer, 2002, p. 21). Outro aspecto importante a se considerar é,
além da justaposi¢do mencionada, a mudanca da propria ideia de divindade, o que implica
considerar a onipresenca divina e a possibilidade que detinha de se manifestar em formas
diversas. Dessa maneira, 0s varios nomes e formas fisicas das divindades exprimem a
presenca universal do divino em todas as suas manifestagdes terrestres.

Segundo Traunecker (em Vasques, 2000, p. 26), as diversas imagens miticas do
mundo, ainda que contraditérias, poderiam ser justapostas porque a funcdo prevalecia
sobre a forma. O mito de Osiris € um exemplo, uma vez que seu fundamento é universal,
ou seja, sua morte e ressurreicdao podiam representar todos os fenémenos ciclicos, fossem
eles a cheia do Nilo, a vegetacéo, a vida ou a morte.

Os templos egipcios eram locais sagrados isolados por grandes muros. A entrada
principal era constituida por uma fachada composta por dois pilones, portais
monumentais que simbolizavam as montanhas do horizonte. Entre os pilones e o edificio
havia um corredor, o qual poderia conter estatuas e altares e que desembocava em grandes
salas com o teto sustentado por colunas, chamadas de hipostilas. A partir dessas salas
externas seguiam-se outros aposentos até se chegar em uma pequena capela onde a estatua
do deus ficava guardada dentro de um tabernaculo de pedra ou granito (Vasques, 2000,
p. 26). Outras salas contiguas a capela eram usadas no culto de deuses secundarios e as
camaras laterais eram utilizadas como depositos de objetos de culto. Além disso, outras
construcdes geralmente eram anexadas ao edificio principal.

A religido privada tinha como funcgdo principal a solucdo de varios tipos de
problemas. Era guiada pela chamada religido de piedade, na qual o adorador estava
interessado em obter favores da divindade, cuja funcdo principal era propiciar a
prosperidade. A maior parte dos testemunhos da piedade pessoal datam do Novo Império
(c. 1550-1070 a.C.) e do Periodo Tardio (712-332 a.C.). As devocgdes individuais estavam
centradas em divindades locais que protegiam uma regido especifica. Santuarios eram
procurados para oferendas e consultas oraculares, ao passo que 0s santuarios pequenos
eram requisitados como depdsito de objetos votivos em agradecimento por algum
beneficio prestado pelo deus.

Capelas destinadas a cultos locais eram populares no Egito ptolomaico e romano.
Constituiam-se de edificios modestos cuja entrada era ornada por guirlandas de flores e
folhas. Em um pequeno pedestal no interior ficava a estatua da divindade. Devido ao tipo

de material perecivel utilizado na construcao das casas durante o Egito faradnico, é dificil
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estabelecer a existéncia de cultos domesticos no decorrer desse periodo. Alguns dos
poucos exemplos que conhecemos advém de vilas, como a dos trabalhadores de Deir el-
Medina, responsaveis pela construgdo das tumbas do Vale dos Reis durante o Novo
Império.

Segundo Dunand e Zivie-Coche (1991, p. 214), quando a dinastia dos lagidas
tomou o poder politico no Egito, eles conduziram uma politica religiosa “flexivel” no que
tange aos cultos tradicionais. N&o obstante, eles estiveram envolvidos na origem de uma
criacdo religiosa da qual o impacto, no inicio, ndo se observou muito bem, mas que se
tornou mais preponderante com o passar dos anos tanto dentro como fora do Egito: o
culto de Serépis.

A origem desse culto, desde os primeiros momentos, esteve rodeada por lendas.
O relato mais difundido é o de Plutarco (De Iside et Osiride, 28), o qual conta que
Ptolomeu I Soter sonhou que diante dele apareceu uma “estatua colossal” de um deus
residindo em Sinope. Esse deus “quem ele nunca tinha visto antes”, ordenou que
Ptolomeu levasse a sua imagem para Alexandria. Quando seus sacerdotes a viram,
associaram-na ao deus grego Hades, dando-lhe o nome de Serapis, “que ¢ o nome de
Hades entre os egipcios” (Dunand & Zivie-Coche, 1991, p. 214).

Longos debates se sucederam para tentar explicar a origem do nome Serapis. De
qualquer forma, é provavel que o nome seja de origem egipcia (Dunand & Zivie-Coche,
1991, p. 215). Ponderando sobre a “natureza” do deus, Plutarco escreveu que “a maior
parte dos sacerdotes dizem que Osiris e Apis foram fundidos juntos em uma Unica
entidade” (Plutarco, De Iside et Osiride, 29). Serapis afigura-se como a transcri¢do grega
do nome egipcio Osiris-Apis, o qual era uma divindade adorada em Ménfis — local que
durante o Periodo Tardio contava com uma consideravel populacdo grega (Dunand &
Zivie-Coche, 1991, p. 215). Certamente essa populacdo grega tinha pleno conhecimento
do culto de Osiris-Apis e, assim, podemos inferir que provavelmente a escolha do nome
Serapis ndo tenha sido coincidéncia, ou mesmo uma simples invencdo (Neiva, 2017, p.
28). Cogitou-se, igualmente, que teria ocorrido a associacdo desse novo deus, ligado a
imagem de Hades, a um deus pré-existente, Osiris-Apis e sua ressignificacao.

Alexandria constituia-se como uma pdlis poliglota e que abrigava uma populagéo
que, alem dos gregos, incluia egipcios nativos, sirios, persas, anatolios, indianos e judeus,
para citar alguns. No inicio da administracdo lagida, o matrimonio entre gregos e néo-
gregos era proibida e cargos na administragdo civil e militar sé podiam ser exercidos por

gregos e macedonios. Todavia, a segregacdo etnica apoiada pelos Ptolomeus

90



Mare Nostrum, ano 2021, v. 12, n. 1.

provavelmente se restringia a elite da populagéo e ndo foi muito extensa se comparada a
duracdo dessa dinastia (305 - 30 a.C.), sendo encerrada ao fim do século 111 a.C. Os gregos
das camadas mais subalternas, ainda que desfrutassem de alguns privilégios, tinham um
contato mais proximo com a populacéo egipcia e sua cultura (Vasques, 2000, p. 29).

Com o inicio da dominacdo romana (30 a.C.), houve uma nova estratificacdo
social. O grupo detentor de privilégios seria o dos cidaddos romanos, logo em seguida
vinham os gregos, os judeus e, por fim, os egipcios. A populacdo ndo-romana era
classificada socialmente em dois grupos: os cidadaos das poleis (Alexandria, Naucratis,
Ptolemais e Antinodpolis) e os egipcios. Esse ultimo, por sua vez, incluia todos aqueles
que ndo pertenciam a uma polis, até mesmo os gregos que viviam na chora.

Os cultos de [sis e Serapis, durante o periodo ptolomaico, seguiam a forma e o
ritual gregos, sobretudo em Alexandria e nas areas de colonizacdo greco-macedodnica.
Mas é preciso ressaltar que o culto isiaco tradicional permaneceu relevante na chora,
principalmente em seu aspecto funerario, com Isis no papel de irma carpideira de Osiris.
Além disso, a religido popular permite uma maior abertura na relagdo homem-divindade,
pois tal contato se estabelece mais estreitamente, sem uma intervencao direta do templo
e de praticas que extrapolam os rituais “oficiais” (Gama-Rolland, 2017, p. 57-61). E
provavel que o culto tradicional de Isis continuasse ocorrendo nas propriedades
particulares, mesmo em uma zona de forte influéncia helénica.

No decorrer do periodo imperial romano, o culto de fsis adquiriu uma grande
popularidade e isso se reflete na quantidade de pecas de terracota analisadas nesta
pesquisa. Isis, dentre todos os deuses que foram incorporados no panteo romano, possui
um lugar de destaque. Segundo Cunha (2016, p. 121), Isis é considerada uma das
divindades mais populares, ndo no sentido de estar relacionada apenas a popula¢do menos
privilegiada de Roma, mas sim pelo seu alcance ao longo do mundo romano.

Quando pensamos nos deuses emaranhados em Serépis podemos reforcar a ideia
de um deus com a func&o de legitimador/protetor da nova dinastia: Osiris, Hades, Apis,
Zeus, Hélio, Asclépio e Dioniso, citando os principais. Todos esses foram deuses
proeminentes em seus respectivos pantedes e, no caso de Osiris, Hades e Zeus, deuses
gue governaram uma parte do cosmos: Osiris como senhor do Duat, — portador do cajado
hegat e do agoite nekhakha, insignias da realeza e da autoridade do farad, e como
soberano que preside o julgamento do recém-falecido para determina-lo merecedor ou
ndo da vida no além; Hades como espago fisico e senhor do submundo, de certa forma,

espelho ctonico de seu irmao Zeus; por fim Poseidon, como senhor dos mares. Ao resgatar
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a estatua de Seréapis e té-lo por deus guardido da nova capital do Egito, Alexandria,
Ptolomeu | se colocou na posicéo de legitimo farao, protetor da Verdade, da Justica e do
Equilibrio, enfim, de Maat. Em contrapartida, todos os habitantes do Estado egipcio

deviam ao novo farao lealdade e respeito a uma hierarquia divinamente respaldada.

Proporcdo Entre isis e Serapis

Grafico 1. Demonstra a proporco entre Isis e Serapis relativas ao periodo do Egito
greco-romano. O gréfico ilustra a proporcao da cultura material relativa a Isis (150 pecas)
e a Serapis (35 pegas), reforcando a hip6tese da maior presenca do culto isiaco nos meios
populares, sendo esse um dos resultados da pesquisa de nossa Iniciacdo Cientifica. Para
a composicdo deste gréfico, excepcionalmente, foram utilizados apenas os livros
Catalogue des Terres Cuites Gréco-romaines d’Egypte (1990) e Religion Populaire en
Egypte Romaine (1979) de Frangoise Dunand. Optamos por no incluir as pecas da
colecdo online do Museu Britanico pela dificuldade de selecionar todas as pecas de Isis
do site.

Fonte: Propria.

No primeiro século da administracdo ptolomaica, um forte controle de acesso aos
cargos de administracdo estava em vigor, além do controle dos casamentos, 0 que
desencorajava qualquer tipo de miscigenacdo entre gregos e ndo-gregos. Com isso, 0s
principais postos do Estado egipcio estavam em posse de gregos e seus descendentes.
Proponho que foi essa parcela da populacdo que adotou o culto a Serapis em seu inicio,
incentivando a populacdo grega menos abastada social e economicamente, e assim
restringindo-o a esses dois circulos sociais.

Os poucos fragmentos do culto popular de Serapis se encontram, quase em sua
totalidade, em centros de macica influéncia grega, seja nas poleis, como Alexandria e

Antinoopolis, ou nas regides do Fayum e do Delta do Nilo. A partir dos séculos Il e 1 a.C.
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os cargos da administracdo civil e militar puderam ser ocupados pela elite egipcia nativa;
além disso, houve a flexibilizagdo das normas contrarias aos casamentos mistos. Em
decorréncia dessas resolucdes, testemunha-se a ascensdo de uma elite com forte ligagéo
aos cultos egipcios tradicionais. Se supormos que tal elite ndo tenha adotado como de sua
preferéncia o culto recém-criado de Seréapis, mas o de Isis em razdo de sua grande
importancia entre seus ancestrais, isso explica em partes o motivo do culto a Isis ter se
tornado mais popular do que o de Serapis nos momentos finais do periodo ptolomaico e
no inicio do periodo romano.

A representacdo iconografica de Serapis foi criada no periodo ptolomaico,
seguindo os moldes de divindades gregas, tais como Zeus, Hades e Asclépio. Foi retratado
sob a forma de um homem, com barba, & semelhancga de Zeus, usando chiton e portando
em cima da cabeca o calathos (ou modius), atributo associado as divindades da fertilidade.
Representado como deus do submundo, aparece sentado em um trono portando um cetro
em uma das mé&os e pousando a outra sobre a cabeca de cérbero tricéfalo. Serapis é, em
sO tempo, deus da fertilidade e da vegetacdo, como Osiris, soberano do submundo (cetro,
cérbero e trono), como Hades, deus solar, assimilado a Hélio (podendo portar uma
auréola) no final do século | d.C., deus curandeiro, como Asclépio, e protetor da
navegagao juntamente com os Didscuros.

De acordo com Naether (2019, p. 440), estudiosos concordam que Serapis foi
criado como um deus da abundancia e da vida ap6s a morte com o intuito de unificar as
crencas gregas e egipcias. Ele ndo aparece com muita frequéncia na sua forma zoomorfica
como as demais divindades egipcias (com excec¢do de Osiris). No pantedo egipcio, Serapis
foi equiparado a Osiris e assumiu muitas de suas fungdes, como o regenerativo. Contudo,
os atributos ctonicos de Osiris permaneceram relevantes na chéra. O culto de Serapis €
amplamente atestado ao longo do Império Romano, tendo desfrutado de grande aceitacao.
Do quarto século em diante a triade Serapis-isis-Harpocrates foi igualada apenas pelo

cristianismo no que se refere a sua difusdo pelo Mediterraneo.

4. Terracota

A Grécia foi o grande centro de producdo de terracotas na Antiguidade, assim
como as areas sob a sua influéncia. No mundo grego, estatuetas de terracota foram feitas
do Neolitico até o periodo imperial romano. Terracotas greco-romanas Sa0 pequenos

artefatos escultoricos feitos de argila e que foram produzidos do terceiro século a.C. até

93



Danillo Melo da Fonseca. Religido Popular no Egito Greco-Romano.

0 quarto século d.C. No geral, sdo distinguidos em estilo e motivo por uma mistura visivel
de elementos egipcios e gregos (Sandri, 2012, p. 630).

Em suma, a palavra terracota define um produto feito a base de argila, com
diferentes niveis de depuragdo — compacta, fina, cor de rosa ou amarelada, sem cobertura
de esmalte ou de verniz — que, na maioria dos casos, era pintada com uma cor viva
aplicada antes ou depois da queima. Era um produto fabricado em grande quantidade por
ter um custo relativamente baixo. As estatuetas de terracota produzidas no Egito
consistiam, em sua maioria, de imagens humanas, de divindades e de animais, cujos
vestigios arqueoldgicos sdo encontrados principalmente em santuarios, tumbas e
residéncias (Vasques, 2000, p. 47).

Outro tipo de cultura material muito presente nesta analise sdo as lamparinas de
terracota. No passado, o estudo desse artefato se concentrava apenas na aplicacdo de
métodos tradicionais: a tipologia e a cronologia. Atualmente, tal abordagem ainda persiste
e pouco tem-se feito para superar esse quadro e compreendé-las em termos de sua
fabricacdo, significado religioso e tecnoldgico. No entanto, mais recentemente, novas
abordagens como a andlise quimica e petrografica das pastas tém sido utilizadas para
compreender a natureza do comércio de lamparinas e esclarecer a relagdo entre as oficinas
e 0s centros regionais de producgéo (Bastos, 2016, p. 16-17).

Para a fabricacdo de terracotas era preciso obter uma argila de boa qualidade,
indispensavel para garantir que a peca ndo se quebrasse ou apresentasse defeitos depois
da queima. Com o intuito de inibir a contracdo e rachaduras no produto final eram
misturados areia e pequenos seixos na argila. A modelagem & méao era 0 método mais
arcaico e simples na fabricagéo de pecas de terracota. O torno poderia ser utilizado para
fazer um corpo cilindrico, ao qual era, posteriormente, acrescentada uma cabecga ou outros
acessorios.

Apesar de ndo excluir o uso das técnicas mais antigas, o uso do molde se tornou
0 método mais popular a partir do século V a.C. Antes de ir para o forno, a peca poderia
sofrer uns retoques finais. Depois da queima, a terracota era pintada, recebendo ou nédo
antes da coloragdo uma camada de leite de cal ou engobo (argila branca).

De acordo com a finalidade da estatueta o seu acabamento poderia ser mais ou
menos cuidadoso. Na maioria dos casos, 0s produtos feitos em larga escala nao
apresentavam retoques. As terracotas colocadas em tumbas ofereciam uma variedade

maior de motivos e frequentemente eram retocadas; ao contrario, por exemplo das
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estatuetas colocadas como ex-votos em templos, as quais eram marcadas pela
representacdo de tipo um Unico uniformemente repetido.

Sandri (2012, p. 643) argumenta que a cultura material feita de terracota néo se
destinava unicamente a populacdo com um menor poder aquisitivo. Ela defende que esses
objetos também estavam presentes de maneira consideravel nas camadas mais abastadas
do Egito romano sendo, inclusive, encontradas em residéncias luxuosas, o que assinala
uma defasagem da interpretacdo anterior, na qual a terracota seria um material
necessariamente popular e, por isso, ligado as pessoas mais pobres da sociedade.

Os artefatos de terracota presentes neste estudo foram produzidos com base na
técnica da terracota moldada. Essa técnica foi introduzida em Alexandria no periodo
ptolomaico e, no periodo romano ja havia se disseminado por todo o Egito. As terracotas
das quais tratamos foram divididas em dois tipos: as produzidas em Alexandria, mais bem
fabricadas, mais finas e com bom acabamento, e as produzidas no restante do Egito
(Vasques, 2000, p. 52). Na chdra, as pecas produzidas durante o periodo imperial romano
tinham um carater mais grosseiro, sendo, provavelmente, destinadas a uma camada social

menos abastada, em boa parte constituida por camponeses.

5. As terracotas de Serapis

No que tange a metodologia empregada na pesquisa para composicdo do corpus
documental aos moldes de catalogos arqueoldgicos, a cultura material deve se encaixar
em trés requisitos: a terracota tem que ser a matéria-prima, ter sido feita ao longo dos
periodos ptolomaico e romano e conter uma representacdo, antropomarfica ou nédo, de
Serépis. Tomando tais requisitos como base, foram selecionadas todas as pecas contidas
nos livros Religion Populaire en Egypte Romaine (1979) e Catalogue des Terres Cuites
Gréco-romaines d’Egypte (1990), ambos da autoria de Francoise Dunand e da colecio
online de acesso publico do Museu Britanico.

A organizacéo das pegas aos moldes de um catélogo arqueoldgico é fundamental
para o controle, estruturacdo, analise e interpretacdo dos artefatos. Os topicos eleitos para
compor o corpus foram: inventario, entrada, proveniéncia, material, tipo, cor, dimensoes,
conservacao, datacdo, posicéo, descricéo e bibliografia. Apos esta primeira organizacao,
a cultura material foi disposta em categorias de anéalise e subtdpicos definidos pelo autor
com base nas semelhancas ou diferencas apresentadas pelas pecas. Os tdpicos criados

foram: | - estatuetas de Serapis entronado; Il - lamparinas e alcas de lamparinas com
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representacdes de Serapis; 11 - bustos de Serapis; 1V - fragmentos de cabeca de Seréapis;
V - representacOes antropozoomdrficas e zoomorficas de Serépis; e VI - representacdes
de Serapis em pecas variadas. Com o corpus concluido, iniciou-se a anélise de tipo
estatistica, na qual se procurou evidéncias sobre o local de origem, a tipologia, os atributos

que Serapis tém na cabeca e as divindades que aparecem ao seu lado.
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Gréfico 2. Detalhe das categorias de artefatos utilizados na pesquisa e sua
quantidade. O grafico demonstra as fontes materiais utilizadas na pesquisa e sua
quantidade, em um total de 42 pecas distribuidas em dez subcategorias que detalham mais
as categorias criadas para a elaboracdo do corpus documental: | - Estatuetas de Serapis
entronado; Il - Lamparinas e alcas de lamparinas com representacGes de Serapis; Il -
Bustos de Serépis; IV - Fragmentos de cabecas de Serapis; V - Representaces
antropozoomarficas e zoomorficas de Serapis; e VI - Representacdes de Serapis em pecas
variadas.

Fonte: Propria.

A teoria que utilizamos na interpretacdo da cultura material é a do
“emaranhamento material”, proposta pelo arquedlogo alemdo Philipp Stockhammer
(2012) como uma alternativa ao conceito de “hibridizacdo”, tal como desenvolvido por
Homi Bhabha. A palavra hibrido teria uma conotacéo biologica na origem, enquanto o
termo “hibridizagdo” esta vinculado ao contexto politico nos estudos pos-coloniais.
Stockhammer (2012, p. 47) defende o uso do termo “emaranhamento” no lugar
“hibridiza¢ao”, uma vez que seria uma versao despolitizada do conceito de Bhabha.

Para verificarmos se a cultura material € fruto de emaranhamento ou néo, € preciso

elaborar um modelo do que é uma entidade, no sentido de cultura material. Ou seja, €
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preciso definir o que € um objeto micénico, celta, egipcio, etc. De acordo com
Stockhammer, estamos considerando a cultura material do ponto de vista ético do
pesquisador. Em outras palavras, as diferengas que o pesquisador ressalta devem remeter
a uma provavel percepc¢édo passada dos individuos. Essas entidades sdo modelos mentais
usados como modelo analitico. Esse momento de encontro da construcédo e percepcao da
alteridade e da diferenca, € o impulso central que tem lugar nos espacos liminares, 0s
quais o autor visualiza como situagdes e espacos que ndo estdo limitados a uma area
geografica. Além disso, define “espagos liminares” como espagos de encontro,
independentemente de onde esse encontro aconteca (Stockhammer, 2012, p. 49).

Stockhammer (2012, p. 50) propde dois tipos de emaranhamento: o relacional e 0
material. Na primeira variavel um objeto estrangeiro pode ser usado em outras culturas,
sofrendo um processo de ressignificacdo. Nesse caso, ndo houve nenhum tipo de alteragédo
no objeto, o que se alterou foi a pratica social em relacdo a ele. E importante ter em mente
que os processos que conduziam ao estado de emaranhamento relacional provavelmente
ndo eram guiados apenas por escolhas pessoais, mas também por regras e rituais da
sociedade em questdo.

Com o processo de emaranhamento material, ha o desenvolvimento dos objetos
emaranhados, 0s quais estdo associados ao processo de criacdo material. As energias
criativas originalmente liberadas pelo encontro e ampliadas dentro do processo de
apropriacdo resultam na criacdo de um novo objeto que combina o familiar com o
estrangeiro. Tal objeto ndo é o resultado de uma continuidade local, mas das trocas com
0 outro. Mesmo que um objeto tenha perdido seu contexto original e, dessa maneira, tenha
perdido a informacdo da pratica social, ele pode ser identificado como um objeto
emaranhado, uma evidéncia de emaranhamento na Arqueologia.

As entidades postas em evidéncia para a compreensdo de Serdpis como uma
divindade emaranhada sdo a egipcia e a grega. Para além da origem de seu nome, Serapis
carrega em si variados atributos do sincretismo Osiris-Apis, como veremos a seguir. A
cidade de Ménfis abrigava um touro chamado Apis, o qual tinha atributos especiais e, na
condicdo de arauto e ba * de Ptah, propiciava servigos oraculares a devotos em busca de
respostas para seus anseios. No momento em que Apis morria, ele recebia ceriménias

fanebres faustosas no cemitério que abrigava vérias geracfes de seus antepassados, 0

3 N#o existe uma tradugdo precisa para essa palavra, 0 ba € um dos componentes espirituais do homem,
dos deuses e dos animais. Responséavel pela individualidade, € um elemento ativo e dindmico que se separa
do corpo ap6s a morte.
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Serapeum. Esse local também detinha um templo dedicado a sua versao sincrética com
Osiris, Osiris-Apis, deus funerario e senhor de toda necrépole de Saqgara (Duarte, 2010,
p. 18).

Nessa época e em decorréncia de sua associacdo aos aspectos funerarios da
religido egipcia, o touro Apis também compartilhava qualidades com o deus sol Ré. Esses
atributos funerario, ctonico e solar, sdo aspectos centrais no culto de Serapis. E manifesto
que tais caracteristicas de deus do submundo sdo provenientes, também, de Hades, mas
supomos que os atributos ligados ao sol advenham de Osiris-Apis e, nos periodos
ptolomaico e romano, tenham sido emaranhados com os de Hélio.

A entidade grega se manifesta, além dos atributos ctonicos citados anteriormente,
na constituicdo iconografica de Serépis. Ele é representado como um homem maduro,
com cabelos encaracolados e barba abundantes, aos moldes de Zeus e Asclépio. Ele
também € representado com um calathos na cabeca, ligando-o as divindades
distribuidoras de bens e a fertilidade. O cdo guardido do Hades, Cérbero, também aparece
junto a Serépis.

Criado como um deus da corte ptolomaica, Serapis se popularizou entre a
populacdo greco-macedonia e, posteriormente, romana. No que diz respeito as estatuetas
de Serapis entronado, dois padrdes aparecem: o primeiro apresenta Harpdcrates ao seu
lado; o segundo, Cérbero. Quando Harpdcrates esta ao seu lado, Serapis aparece com a
coroa atef 4 em todos os casos — com excec¢do de duas imagens, nas quais as coroas estao
fragmentadas no topo. Como atef é a coroa de Osiris, talvez essa seja a imagem mais
ligada a realeza, dando énfase a coadunacgéo de Serépis e Osiris em uma Unica divindade
e ligando-o0 & triade Serapis-isis-Harpocrates. HarpGcrates e Isis, nessa ordem, sio 0s
deuses que mais aparecem no corpus documental associados a Serapis, o que reforca a
importancia da triade mencionada. E importante pontuar que todas essas estatuetas

carregam cornucdpias, as quais simbolizam abundancia e prosperidade.

4 Coroa do deus Osiris e do deus Herishef com o formato de mitra ladeada por plumas de avestruz e, as
vezes, com o disco solar em seu topo. Pode possuir também dois cornos de carneiros e 0 uraeus
(Brancaglion, 2003, p. 111).
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Gréfico 3. Frequéncia dos deuses que aparecem com Serapis. O grafico aponta
quais séo as divindades que mais aparecem associadas a Seréapis.

Fonte: prépria.
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Gréfico 4. Presenca do calathos, coroa atef, auréola ou auséncia de atributo sobre
a cabeca. O grafico demonstra quais atributos estdo sobre a cabeca de Serépis. Para a
elaboracdo deste grafico, das 42 pecas totais, foram utilizadas 38, pois as demais pecas
estavam quebradas na cabeca, ndo permitindo inclui-las em qualquer grupo para o
calculo. Dessa forma, das 38 pecas, 31 tém o calathos, 3 a coroa atef, 2 a auréola e 2 nao
tém qualquer atributo sobre a cabega. Podemos observar uma preponderancia do atributo
ctonico ligado ao calathos.

Fonte: Prépria
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Quando Cérbero esta ao lado de Serapis, ao inves da coroa atef o calathos aparece
em 100% dos casos, a excecao das vezes em que a estatueta ndo esta fragmentada no topo
da cabeca; e em todas o deus segura um cetro. Representacdo esta a mais ligada a Serépis
como deus do submundo, com énfase nas caracteristicas ctonicas do deus.

Serapis também pode ser associado a Hélio e, assim como Ré, ele agrega a uma
sO vez os atributos de um deus solar (auréola) e ctdnico (fertilidade da terra, cura de males,
abundancia das colheitas), uma vez que Ré&, nos textos funerarios egipcios, € descrito
navegando no céu na barca do dia e, a noite, viajando pelo mundo inferior na barca
noturna. Durante essa viagem da-se uma relagédo entre Ré e Osiris, 0s quais acabam se
“fundindo” de forma que Osiris torna-se 0 corpo do deus e Ré seu ba (Vasques, 2005, p.
65).

Figura 1. Serapis entronado com Harpdcrates ao seu lado.

Fonte: British museum. (2020, 16 de agosto). Collection online. Londres. Recuperado de:
https://research.britishmuseum.org/research/collection_online/collection_object_details.aspx?ob
jectld=127085&partld=1&page=1&searchText=Sarapis.

Nesta pesquisa, a fonte material mais recorrente sdo as ‘“‘estatuetas
antropomorficas” de Serapis (vide grafico 2). E nelas observam-se dois padrdes: Serapis

entronado utilizando a coroa atef e com Harpdcrates ao seu lado, e Serapis entronado

100



Mare Nostrum, ano 2021, v. 12, n. 1.

utilizando o calathos e com Cérbero ao seu lado. A coroa atef se associa a Harpocrates e
o calathos a Cérbero. No primeiro caso, talvez seja para enfatizar o emaranhamento entre
Seréapis/Hades-Osiris em seu papel como pai de HarpGcrates e marido de Isis. Na segunda
representacdo nao ha “emaranhamento material”, uma vez que ¢ a entidade grega se
sobrepde na materialidade.®> Serapis tem seu papel como soberano do submundo —
associado a Hades, que, por sua vez, aparece destacado —, além de possuir atributos
cténicos ligados a fertilidade e abundéancia.

Na figura 1, ha a representacao de Serapis entronado com Harpdcrates ao seu lado,
pertencente a categoria de estatuetas de Seradpis antropomorfico. A estatueta apresenta
emaranhamento entre as entidades grega e egipcia em sua composicao material, visivel
pela propria representacdo de Serépis ao estilo grego, por meio do uso do himation e
cabelos encaracolados, por exemplo, bem como por seus atributos egipcios, tais como a
coroa atef com chifres de carneiro retorcidos sobre sua cabeca. Ha alguns danos
superficiais, mas a estatueta estd bem preservada. Essa peca foi fabricada em duas
metades separadas e as costas sdo lisas. A hipotese para a explicacdo de tal fato é a de que
a peca deveria estar encostada na parede de um nicho, provavelmente atuando no culto
domeéstico como guardido do lar e criando uma ponte divindade-devoto.

Serdpis esta sentado em um trono, com um manto (himation) sobre os membros
inferiores e a parte superior do corpo nua. Ele usa uma coroa atef, com disco e chifres
torcidos, talvez associando-o a Amon por meio de seus atributos solares. Ele € barbudo,
simbolizando um homem maduro. Uma cornucopia € segurada na dobra do braco
esquerdo, reforcando seu papel como deus ligado a fertilidade e a prosperidade. Ele
repousa a mao direita na cabega de Harpdcrates, que se inclina com as pernas cruzadas
contra o brago do trono. Os detalhes de Harpdcrates sdo obscuros e danificados, mas ele
tem o dedo na boca e, aparentemente, tem uma cabeca raspada com uma trava lateral. Ele
também parece estar nu, exceto por um manto sobre 0 ombro esquerdo. O trono tem
detalhes de sua construgé@o na borda superior e nas pernas e a base esta lisa e curvada na
frente.

A figura 2 é um fragmento de uma cabeca oca de Serdpis composta em terracota,

guebrada de uma estatueta ou, o que é mais provavel, de um busto, com um calathos

% Iss0 ndo significa que Serapis ndo seja um deus emaranhado. O conceito de emaranhamento esta sendo
utilizado além do material. Serapis emaranha os atributos e funcGes de divindades gregas (Hades, Zeus,
Asclépio, Dioniso, Hermes) e egipcias (Osiris, Apis), sendo o resultado de um novo a partir das duas
entidades. Todavia, o proprio emaranhamento material também pode ser observado nas figuras 1 e 3.
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decorado com ramos, provavelmente de oliveira, na frente e nas laterais. A peca, feita em
argila cinza-azulada, foi modelada ao redor e recebeu inclusdes brancas com enxerto

marrom avermelhado em geral.

OF SArADbic
Figura 2. Cabeca de Serapis.

Fonte: British museum. (2020, 16 de agosto). Collection online. London. Recuperado de:
<https://research.britishmuseum.org/research/collection_online/collection_object_details.aspx?0
bjectld=127130&partld=1&page=2&searchText=Sarapis>.

Esta figura dialoga com a primeira na medida em ambas trazem objetos diferentes
na cabeca. A primeira imagem porta o atributo egipcio da coroa atef com chifres de
carneiro retorcido. Por sua vez, a estatueta, ou busto, que agora apresentamos poderia
figurar ndo so no contexto do lar, assim como a outra, mas também poderia ser um ex-
voto depositado em um templo ou ainda ter atuado no contexto funerario com a funcéo
de trazer abundéancia para que o morto ndo sentisse fome no além. Essa Ultima talvez seja

a hipdtese mais adequada, uma vez que o calathos aparece associado a Cérbero no
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contexto das estatuetas, além de ser um atributo ligado a vegetacdo e a prosperidade,

ambos elementos ctonicos associados a Osiris.

Figura 3. Fragmento de touro Apis.

Fonte: British museum. (2020, 16 de agosto). Collection online. Londres. Recuperado de:
<https://research.britishmuseum.org/research/collection_online/collection_object_details.aspx?0
bjectld=418260&partld=1&page=2&searchText=Sarapis>.

Na figura 3, que destoa das duas primeiras por ser uma representacdo zoomorfica,
temos uma imagem fragmentada do touro Apis, talvez uma oferenda votiva ou um busto,
acompanhado do disco solar — uma representagdo comum na arte egipcia e a qual exercia
uma funcdo protetora — representado por Hélio entre os chifres. Serapis/Apis esta
associado aos atributos solares do deus Hélio, tanto como os de Ré. Podemos pensar 0s
atributos solares dessa divindade como também associadas ao contexto ctonico, uma vez
que a barca solar navega pelo Duat e nela da-se uma fusdo com Osiris.

Podemos observar ndo uma simples apropriagdo da cultura estrangeira, mas a
criacdo de um novo objeto que combina em si elementos egipcios e gregos, resultando no
emaranhamento material. Apenas uma pequena parte da cabega sobreviveu ao que
provavelmente foi um busto completo do touro Apis. Muito pouco restou: apenas 0s
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chifres, uma sobrancelha e esta quebrado o local em que a orelha direita estaria. Os chifres
erguem-se do topo da cabeca, o chifre direito ndo tem a ponta, assim como o esquerdo,
mas este est& danificado na juncdo com a cabeca. O disco do sol é abracado pelos chifres
e carrega em sua superficie, em relevo, um busto de Hélio com uma coroa raiada.

Com efeito, trés provaveis funcGes podem ser destacadas dessa cultura material:
em primeiro lugar no papel de ex-votos, 0s quais podemos apresentar como uma
manifestacdo material de um contrato fiel-divindade, por meio do qual o devoto pedia por
benesses, cura de moléstias, prosperidade das colheitas e, caso fosse atendido, ofertava
em um templo um pequeno artefato como agradecimento. Essas pecas também podiam
ser encontradas no contexto do culto doméstico (residéncias) e funerario (tumbas), ndo se
restringindo aos santuarios.

Em seguida, temos as pecas de terracota exercendo sua influéncia no contexto do
lar. Nas residéncias a construcdo de nichos em paredes para a inser¢do de pequenas
estatuetas e oferendas era uma pratica comum. As pegas nessa fungdo cumprem o papel
de protetoras do espago doméstico, afastando for¢as negativas, atendendo preces, zelando
pela satde e bem-estar de todos os moradores. Esses artefatos também cumpriam o dever
de propiciar a abundancia e a riqueza, além de estabelecerem um meio de didlogo entre o
devoto e a divindade.

Por fim, h4 a funcédo exercida pelas pecas dentro do contexto funerério. Ao levar-
se em consideracdo 0s principais atributos presentes em Serapis, tais como o0
emaranhamento dos deuses Osiris-Apis e Dioniso — todos ligados & fertilidade e
ressurreicdo —, ou ainda o calathos e a cornucopia — simbolos de abundancia que nédo
permitem ao morto sentir fome no além — percebe-se que as estatuetas e 0s ex-votos
provavelmente possuiam seu papel ligado a vida apds a morte, na qual agiam como guias
e guardids do morto. Outro objeto presente na representacdo de Serapis, porém mais raro,
é o caduceu de Hermes. Nesse caso, Serapis aparece como um condutor do morto, atributo
ctonico exercido igualmente por Hermes que, no Egito, era associado a Thot, mas também

a Anubis no contexto funerério.

6. Conclusao

Neste artigo propusemos apresentar e discutir o culto de Serépis no Egito greco-
romano e como esse deus intimamente ligado a ascensdo da dinastia dos Ptolomeus

alcancou aceitacdo, em um primeiro momento, entre a populacdo de origem helena e,
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posteriormente disseminou-se pelo Império Romano como um deus ligado a
prosperidade, cura de moléstias e guardido funerario.

Os artefatos de terracota de Serdpis sdo uma rica fonte para se ter acesso as
praticas religiosas de varias camadas da populacdo, com énfase, nesta pesquisa, para as
pessoas que nao integravam a elite politica nem a econémica. Focamos na forma como
elas se relacionavam com o sagrado e como a cultura material influenciava o seu
quotidiano, com seus papéis de ex-votos, estatuetas protetoras do lar e guardias da tumba
e da vida ap0s a morte.

Serapis aparece associado a Isis e Harpdcrates, formando a triade de Alexandria,
mas deuses como Hélio, Deméter e Hermanubis também séo representados ao seu lado.
Com isso, podemos inferir que os atributos ctonicos e solares tém um destaque no culto
de Serapis (vide grafico 3). Apesar de sua popularidade o culto de Serapis ndo parece ndo
ter se destacado tanto quanto o de Isis, uma vez que esse Gltimo representa mais de 80%
na proporcao de pecas Isis-Serapis (vide grafico 1).

Outro aspecto sobre o qual esta pesquisa se debrugou refere-se a hipdtese dessa
cultura material ser emaranhada (Stockhammer, 2012). Serapis pode manifestar esse
emaranhamento da maneira “primordial” proposta por Stockhammer, ou seja,
materialmente, com a manifestacdo fisica do deus sendo o resultado “novo” da
combinacdo entre as entidades grega e egipcia. Em algumas pecas do corpus documental,
Serépis esta representado segundo uma estética helena (chiton, himation, cabelo e barba
volumosos e encaracolados) e portando a coroa atef.

Entretanto, em outras, a representacdo fisica ndo engloba nenhum traco do
emaranhamento material greco-egipcio, porém o deus manifesta seu emaranhamento fora
das fronteiras da materialidade, uma vez que ele em si € resultado do emaranhamento de
varios deuses gregos e egipcios, tais como Osiris-Apis, Hades, Dioniso e Hélio,
apropriando, combinando e ressignificando seus diversos atributos e fungdes.

A auséncia ou simples ignorancia do método cientifico para escavagdes acabou
por destruir a possibilidade de efetiva interpretacdo de todas as pecas desta pesquisa.
Nenhuma tem o contexto em que foi encontrada e metade do material ndo tem sequer a
identificacdo da cidade ou regido em que foi encontrada. Acrescentando isso ao fato de
ndo terem sobrado muitos fragmentos da cultura material ligada ao culto popular de
Seréapis, e dificil tecer afirmacgdes ou hipdteses com o minimo de seguranca. Contudo, 0

pouco que ainda nos resta é um testemunho valioso para a analise do emaranhamento
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cultural e uma janela para tentarmos entender as densas relagdes entre egipcios, gregos e

romanos em multiplas esferas, sejam elas religiosa, econdémica ou social.
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PopPULAR RELIGION IN GRECO-ROMAN EGYPT
THE CULT OF SERAPIS.

ABSTRACT

Serapis was a god created by the first pharaoh of the Lagid dynasty (305-30
B.C.), Ptolemy I Soter as a guardian god of the new sovereigns and of the city
of Alexandria. The iconographic representation of Serapis followed the
pattern of the Greek deities, but it was also the result of a properly Egyptian
element in the composition of its name. In this article, we analyze de religious
practices and popular religion associated with the god by the investigation of
the material culture made of terracotta from the Greco-Roman Egypt.
Furthermore, we sustain the hypothesis that Serapis is the result of the contact
and entanglement of the Egyptian and Greek religions, the result of an

environment marked by miscegenation and close cultural contact.

KEYWORDS

Greco-roman Egypt; cultural entanglement; popular religion; Serapis;

terracotta.
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