m ARTIGO

Das ménadas as redes: o resgate de um social

associativo para a Sociologia Digital

From monads to networks: t/7e rescue oz[ an

associative social for Digita/ Socio/ogy

Leonardo Pastor®

Resumo Buscou-se, neste artigo, relacionar as propostas socioldgicas de Gabriel Tarde
com perspectivas atuais de intersecao entre a sociologia e praticas envolvendo dados
e métodos digitais, interpretando a emergéncia do campo da sociologia digital a partir
do resgate de um social associativo. Em um primeiro momento, apresentamos o debate
entre Tarde e Durkheim, demonstrando duas concepc¢oes distintas de teorizacao e
pratica das ciéncias sociais; em seguida, apontamos as principais questdes elaboradas
por Tarde, e de que forma podemos compreendé-las e recupera-las atualmente; por fim,
discutimos questoes voltadas para a constituicdo de uma sociologia digital, elencando
algumas problematizacoes e desafios apontados por autores que trabalham com o tema.
Argumentamos que o desenvolvimento de uma sociologia digital necessita estar em
concordancia com uma reconfiguragdo do que se entende por “social”; nesse sentido,
propomos a recuperagao e atualizacao de um social associativo trabalhado por Gabriel
Tarde, permitindo uma compreensao socioloégica que escapa a uma exclusividade
humana e envolve dindmicas atuais do cotidiano mediado por tecnologias digitais de
informacao e comunicacao.
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Abstract We seek to relate the sociological proposals of Gabriel Tarde with
contemporary perspectives of interceptions between sociology and the practices of
data and digital methods, interpreting the emergence of the field of digital sociology

from the rescue of an associative social. At first, we present the debate between Tarde
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and Durkheim, demonstrating two distinct conceptions of theorization and practice
of the social sciences; then we point out the main questions elaborated by Tarde, and
how we can understand and retrieve them today; finally, we discuss the issues of the
constitution of a digital sociology, listing some of the problematizations and challenges
pointed out by authors working on the theme. We argue that the progress of a digital
sociology needs to be in accordance with a reconfiguration of what is meant by
“social’; in this sense, we propose the recovery and updating of an associative social
developed by Gabriel Tarde, allowing a sociological understanding that escapes a
human exclusivity and involves current dynamics of the daily life mediated by digital
technologies of information and communication.

Keywords Digital Sociology; Gabriel Tarde; Social Theory

INTRODUGAO
Para Gabriel Tarde (2007¢), toda coisa é uma sociedade; para Emile Durkheim
(2014), todos os fatos sociais sao coisas. Nao se trata de uma simples inversao
linguistica, mas de enunciados capazes de refletir propostas sociolégicas que, a
época dos autores, entraram em intenso conflito. O que se entende, afinal, por
“social”? — esta é a questao central levantada no nascimento de uma ciéncia social,
a qual, atualmente, é retomada em discussoes epistemoldgicas na disciplina.
Vencedoras deste debate inicial, as perspectivas de Durkheim moldaram
grande parte das pesquisas futuras em sociologia. No entanto, alguns autores
contemporaneos sugerem novas problematizacoes sociologicas capazes de fugir a
logica do social como um conjunto de elementos estaveis — ou como um dominio
especial darealidade —, nalinha desenvolvida a partir de Durkheim, resgatando as
potencialidades associativas do social — entendé-lo como um principio de conexoes
—, aproximando-se, portanto, de Tarde (CANDEA, 2010; LATOUR, 2012b; VARGAS, 2000).
Buscou-se, neste artigo, discutir e evidenciar a importancia do resgate de
conceitos e perspectivas de Gabriel Tarde para a renovacao nas reflexdes e métodos
sociologicos atuais e as possiveis influéncias no desenvolvimento de uma socio-
logia digital. Primeiramente, portanto, contextualizamos o debate entre Tarde
e Durkheim, apontando suas concepcoes sociologicas distintas e influéncias no
desenvolvimento da area; em seguida, discutimos as principais questoes traba-
lhadas por Tarde, tensionando-as de forma a recupera-las em uma discussao
sociologica atual; a partir desta discussao, demonstramos como um social associa-
tivo tardiano se relaciona com logicas de difusao de dados digitais, evidenciando a
importancia de seu resgate para a renovacao nas reflexoes e métodos socioldgicos
atuais e as possiveis influéncias no desenvolvimento de uma sociologia digital.

m 2019 m

267



268

Leonardo Pastor

Argumenta-se, através deste percurso, que ha um promissor direcionamento
da sociologia para um entrelacamento com filosofias empiricas, perspectivas
antropologicas, propostas pluralisticas de “social” e métodos digitais. Argumen-
tamos, ainda, que o desenvolvimento de uma sociologia digital necessita entrar
em relacdo com uma nova definicao de social; sendo assim, propomos como ponto
de partida um resgate da sociologia de Gabriel Tarde e suas consequéncias para
uma sociologia contemporanea alinhada com uma cultura digital e tecnologias
de informagao e comunicacao.

SOCIOLOGIA DO SOCIAL E SOCIOLOGIA DAS ASSOCIAGOES

No tiltimo periodo do século XIX, o debate' entre Emile Durkheim e Gabriel
Tarde chamou a atencdo da comunidade académica francesa. Trata-se, como
explica Marcia Consolim (2010, p. 40), de um episédio que “pode ser considerado
classico na histoéria das ciéncias sociais”, explicitando as disputas que marcaram o
nascimento do campo sociolégico e que, de certa forma, persistem e sao resgatadas
atualmente, seja por um valor histérico ou para demarcar um posicionamento
sociologico capaz de evitar ou extrapolar uma perspectiva durkheimiana ainda
predominante — como € caso, por exemplo, deste trabalho.

Tanto Durkheim quanto Tarde, de maneiras muitas vezes distintas, buscaram
delimitar o que se entenderia por uma ciéncia social em uma época na qual nao
existia ainda uma cadeira de sociologia na universidade francesa. O primeiro,
apesar de ter grande influéncia na fundamentacao de boa parte da sociologia como
a conhecemos hoje, ndo recebeu reconhecimento imediato. Tarde, por outro lado,
no mesmo periodo ja obtinha grande prestigio académico, com obras de alcance
internacional. No entanto, como explica Laurent Mucchielli (2001), o prestigio
solitario de Tarde, em contraste com o empenho de pesquisa coletivo de Durkheim,
auxiliou em uma influéncia futura mais eficiente das perspectivas sociologicas
durkheimianas. Apesar do sucesso académico em sua época, a sociologia de Tarde
torna-se esquecida no desenvolvimento posterior da disciplina. Dessa forma,

“Durkheim entrou para a histéria como pai fundador da sociologia cientifica e
Tarde foi neutralizado como mero precursor da disciplina” (VArGaAs, 2007, p. 9).

Dentre as questdes de discordancia entre os autores, a visao sobre a cons-

tituicdo das ciéncias sociais € uma das mais evidentes ao longo de seus debates.

1 O debate presencial entre os dois autores aconteceu em 1903 na Ecole des Hautes Etudes Socia-
les; no entanto, ndo ha nenhum registro extenso do acontecimento. Uma versao deste debate,
reencenada em 2007 e 2008 por Bruno Latour — enquanto Tarde — e Bruno Karsenti — como
Durkheim —, foi realizada através de fragmentos das obras dos dois autores (Vargas et al., 2014).
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Segundo Marcia Consolim (2010), Durkheim se encaminhava cada vez mais
para uma especializacao da sociologia, enquanto Tarde comecava a diminuir
seu interesse por questoes especificas, a exemplo da criminalidade, e passava a
refletir sobre uma sociologia geral. Porém, aprofundando-se nestas discordancias
sobre a propria sociologia, percebe-se uma forte contradi¢do, por um lado, entre
uma percepcao de social como uma coisa, um dominio especifico da realidade,
permitindo-se desenvolver explicacoes sociais reaplicaveis, e, por outro lado, um
social capaz de rastrear conexoes, formado por associacoes e imerso em uma
realidade descontinua. A primeira, desenvolvida a partir de Durkheim, é aquela
que Bruno Latour (2012b) chama de “sociologia do social”, enquanto a segunda,
influenciada por Tarde, seria uma “sociologia das associagdes”. Como veremos
adiante, Latour argumenta pela necessidade de se resgatar este segundo tipo de
perspectiva sociologica.

Se levarmos em conta tais diferencas, percebemos uma elaboracao de social
e sociedade de influéncia durkheimiana que, ao longo do desenvolvimento da
disciplina, tornou-se bastante disseminada — apesar de diversas formulacoes e
métodos, em termos gerais os estudos sociologicos basearam-se na logica de uma
sociologia do social. Pode-se perceber, inclusive, que a inicialmente criticado As
regras do método sociolégico tornou-se posteriormente uma influéncia decisiva
na conformacao de uma perspectiva comum de “social”. As discordancias, apro-
priacoes e formulacgoes a partir de Durkheim sao diversas, mas é possivel observar
como uma certa logica de compreensao do social permanece: um grupo especifico
de fendmenos que se distingue daqueles estudados, por exemplo, pelas ciéncias
na natureza; formas de conduta e pensamento exteriores ao individuo; fato social
como um grupo especifico de fenémenos, coisas que sdo produtos da atividade
humana (DurRKHEIM, 2014).

Uma das preocupacoes de Durkheim, especialmente nos momentos de defi-
nicao da ciéncia social e de seus métodos sociolégicos, é uma constituigao especifica
de um “fato social”. Sua busca, portanto, refere-se a uma necessidade de demonstrar
um agregado de fenémenos através dos quais é possivel perceber uma conformacao
propria de carater humano, porém exterior ao individuo — fenomenos que se distin-
guem daqueles estudados pelas ciéncias na natureza ou centrados na psicologia do
individuo. Antes de delimitar um método para estuda-los, Durkheim demonstra a
necessidade de percebé-los como um fragmento especifico da realidade. Em clara
diferenca aos “fenémenos organicos” ou “fenémenos psiquicos”, os fatos sociais

“consistem em maneiras de agir, de pensar e de sentir, exteriores ao individuo, e

que sao dotadas de um poder de coercao em virtude do qual esses fatos se impoem
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a ele” (DURKHEIM, 2014, p. 3). Por isso que, para ele, a denominacao de “sociais”
é decorrente de fatos nao encontrados em nenhuma outra categoria de fatos ja
classificados e estudados: “Esses fatos constituem portanto uma espécie nova, e é
a eles que se deve ser dada e reservada a qualificacao de sociais” (DURKHEIM, 2014,
p- 4). Eles fazem parte, portanto, do que seria um dominio reservado a sociologia.

Nesse sentido, Durkheim percebe os fatos sociais como coisas, algo dado, colo-
cado a observacao do sociologo. Esse carater especial dos fatos sociais, portanto,
coloca-nos em condicao de considera-los apenas em si mesmos, “separados dos
sujeitos conscientes que os concebem”. Ou seja, deve-se “estuda-los de fora, como
coisas exteriores” (DURKHEIM, 2014, p. 28). Além de externos, eles devem ser perce-
bidos como coercitivos, capazes de conformar certas atitudes individuais. Nessa
sociologia de Durkheim (2014, p. 75), formada como uma ciéncia das coisas, a “gene-
ralidade dos fenomenos” deve ser “tomada como critério de sua normalidade”. Sao
esses caracteres exteriores que definem os objetos de pesquisa em uma sociologia
do social. Durkheim, por exemplo, ao estudar formas da vida religiosa sugere que,
para se buscar as carateristicas gerais da religiao — uma formacao social especifica
presente em toda religido —, é necessario investigar suas formas mais primitivas,
ao invés de lidar com as mais complexas. Ou seja, pesquisar a religido no que ele
chama de “civilizacoes primitivas”, nas quais os fatos sociais colocam-se em sua
versao mais elementar. Por se tratarem de representacgoes coletivas, formando
realidades também coletivas, Durkheim (1990, p. 13) argumenta que “a religiao
€ uma coisa eminentemente social™. S3o coisas sociais, formam um pensamento
coletivo proprio. Para Durkheim, todos os fenomenos, se considerados como
sociais, formam categorias coletivas especificas. Nesse sentido, pode-se dizer que
“a sociedade é uma realidade sui generis” (DURKHEIM, 1990, p. 22).

A sociologia de Gabriel Tarde, ou uma sociologia das associacoes, percorre
um caminho diferente. Ele abdica de uma explicacao totalizante, de formatos
de representacgoes coletivas construidas através de uma visdo macro — como
propunha a escola durkheimiana —, compreendendo a vida social nao como forca
estavel explicativa, mas como diferencas que devem ser explicadas e se configuram
em relacoes infinitesimais (VArcas, 2000). Em outras outras palavras, o social
se coloca como aquilo que deve ser explicado, e ndo como conjunto explicativo.
Uma sociedade, portanto, ndo é uma realidade nela propria — envolvendo fatos
sociais que so6 se explicam por outros fatos sociais —; para Gabriel Tarde (1890,

2 “la religion est une chose éminemment sociale.” Tradugao nossa. Todas as citacoes em lingua
estrangeira utilizadas neste trabalho terdo tradugdo nossa, com o trecho original em nota de
rodapé.
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p. 77), “uma sociedade é sempre, em graus diversos, uma associacao™, em uma
organizacao da imitatividade. Ao contrario da argumentacao durkheimiana, Tarde
(2007b, p. 79) entende que “toda coisa é uma sociedade, que todo fendomeno é um
fato social”. Excluindo-se um social especifico e definido a priori, nos deparamos
com o realismo descontinuo das moénadas.

MONADOLOGIA RENOVADA

Para Leibniz (2004, p. 131), a mOonada é uma “substancia simples, que entra
nos compostos”. Seriam espécies de “Atomos da Natureza” ou “Elementos das
coisas”. Elas, segundo o fil6sofo, necessitam ser diferentes umas das outras, ja
que na natureza nao existem seres idénticos; sao produzidas a partir de um Deus
considerado uma unidade primitiva; sdo “Fulguracoes continuas da Divindade”
(LEmBNIZ, 2004, p. 139). As monadas, portanto, encarnam a singularidade e multi-
plicidade simultaneas, funcionando como atomos individuais que, ao mesmo
tempo, formam uma totalidade. Nesse sentido, escreve Gabriel Tarde (2007b, p.
53), tais “monadas, filhas de Leibniz, seguiram caminho desde seu pai. Por diversas
vias independentes, elas se insinuam no coracao da ciéncia contemporanea, sem
o conhecimento dos proprios cientistas.” Esse a&tomo cientifico, ou essa moénada
de Leibniz, ao ser atualizado colocam-nos inevitavelmente na percepcao de uma

“descontinuidade dos elementos” e “homogeneidade de seu ser”; ou seja, uma
multiplicacao descontinua por imitacao e diferenca, como sera visto adiante neste
artigo, e uma quebra do “abismo que separa o movimento e a consciéncia, o objeto
e o sujeito, a mecanica e alogica” (TARDE, 2007b, p. 53). Em outras palavras — mais
proximas do vocabulario da Teoria Ator-Rede (Latour, 2012b), por exemplo —,
trata-se da relacdo entre a heterogeneidade das redes e seu carater de hibridismo.
A monada, da forma como é atualizada por Tarde, coopera portanto para evitar
uma separacao radical entre natureza e cultura, humanos e nao humanos; ou, nos
termos de Whitehead (1994, p. 38), evitar uma bifurcacao da natureza em dois
sistemas de realidade, e preferir, na verdade, entendé-la como um “complexo de
entidades inter-relacionadas” (WHITEHEAD, 1994, p. 19).

Ao retirar Deus da logica das ménadas de Leibniz, elas se tornam livres. Na
perspectiva tardiana, explica Bruno Latour (2010), a quantificagdo toma este lugar
de Deus nas monadas, coordenando acoes entre elas. Sem a divindade unificadora,
elas se intercruzam livremente. Ao invés de fechadas, teriamos moénadas abertas
e relacionais:

3 “Une société est toujours, a des degrés divers, une association [...]”
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Pode-se esperar resolvé-los [os mistérios filos6ficos] concebendo monadas aber-
tas que se interpenetrariam reciprocamente em vez de serem exteriores umas
as outras? Creio que sim, e observo que, ainda por esse lado, os progressos da
ciéncia, nao digo contemporanea apenas, mas moderna, favorecem a eclosao de

uma monadologia renovada (TARDE, 2007b, p. 79).

Dessa forma, diferentemente de um atomo fechado, as monadas refletem um
individual aberto. Ou, melhor, nao haveria mais a necessidade de se pensar em
uma sociedade como estrutura totalizante ja que nao haveria um atomo individual
a contrap6-la. O elemento individual, na verdade, é monada, “uma representacao,
uma reflexdo, ou uma interiorizacdo de todo um conjunto de outros elementos
emprestados do mundo a sua volta™ (LATOUR, 2010, p. 154). Nao ha, portanto, uma
estrutura preenchida por individuos, mas elementos relacionais envolvidos em cada
entidade — trata-se, na atualizacao feita por Latour (2010), de um ator-rede. Para
Tarde, mesmo o individuo ja ¢ uma multidao. Nesse sentido, a unidade sociologica
nunca seria o individuo, e muito menos uma sociedade totalizante; a sociologia
tardiana, portanto, parte das ménadas renovadas — conectivas, plurais e abertas.
Radicaliza-se a monada de Leibniz até o ponto no qual uma descontinuidade
ultima se torne continuidade, até a unicidade da ménada se tornar multiplicidade.
Eisto, segundo Gabriel Tarde, gera uma consequéncia epistemolégica importante,
como ja vimos: toda coisa é uma sociedade e todo fendomeno é também um fato
social. Portanto, um “ser vivo é uma sociedade”, da mesma forma que um “ser
puramente mecanico” também seria (TARDE, 2007b, p. 83). O social esta para além
das relac6es humanas; esta também nas maquinas, no trabalho das abelhas, das
formigas. Para perceber a multiplicidade das moénadas, escreve Tarde (2007b, p.
76), devemos nos afastar de um “preconceito antropocéntrico™

Na verdade, é licito perguntarmo-nos, comparando as invencoes celulares, as
industrias celulares, as artes celulares, tais como um dia de primavera as expoe,
nossas artes, nossas inddstrias, nossas pequenas descobertas humanas mostra-
das em nossas exposicoes periddicas, se é realmente certo que nossa inteligéncia
e nossa vontade proprias, grandes eus dispondo de vastos recursos de um gigan-
tesco estado cerebral, levam a melhor sobre as dos pequenos eus confinados na

mintscula cidade de uma célula animal ou mesmo vegetal. Com certeza, se o

4 “arepresentation, a reflection, or an interiorization of a whole set of other elements borrowed
from the world around it.”
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preconceito de nos acreditarmos sempre superiores a tudo nao nos cegasse, a
comparacdo nio penderia a nosso favor. E esse preconceito, no fundo, que nos

impede de crer nas monadas. (TARDE, 2007b, p. 74)

Em outros termos, pode-se dizer que se trata também de uma proposta de evitar
uma purificacao entre sociedade e natureza e, portanto, de maneira oposta aquela
defendida por Durkheim, expandir a diversidade e pensar o social para além de uma
realidade humana fechada. Como escreve Tarde (2007b, p. 104), “a diversidade, e
nao a unidade esta no coracao das coisas”. As monadas tendem ao mesmo tempo
a se reunirem e a se diferirem. Elas se propagam através de imitacao, produzindo
diferenca em fluxos de crenca e desejo. Ou seja, toda imitacdo produz diferenca.

IMITAGAO E DIFERENGA

Um dos motivos para um obscurecimento da sociologia de Gabriel Tarde apos
a sua morte refere-se a crenca de que ela se resumiria a uma espécie de psicologia,
ou uma interpsicologia (VArRGAs, 2000). Dessa forma, a sociologia de Tarde nao
seria, de fato, uma sociologia, resumindo-se supostamente a um caréater individu-
alista ou psicolégico. Como explica Eduardo Viana Vargas (2000), essa definicao
eminentemente individualista da sociologia tardiana deve-se, especialmente, ao
olhar operado através da logica do discurso sociologico de Durkheim, capaz de
se manter em uma forte contraposicao entre individuo e sociedade — em uma
sobreposicao da segunda sobre o primeiro. Se, como sabemos, as ciéncias sociais
se desenvolveram através de bases durkheimianas, mostra-se compreensivel taxar
as propostas de Tarde como um psicologismo ou individualismo metodolégico,
algo que nao seria ainda uma sociologia.

H4, porém, aspectos dificeis de serem percebidos a partir de um olhar estri-
tamente durkheimiano — ou de uma sociologia do social — a microssociologia de
Tarde. Como lembra Vargas (2000, p. 195), ao contrario do que se poderia inferir, o
social em Tarde nao é explicado pelo individual: “o que importa sao os microrrela-
cionamentos, as multiplas relagoes difusas e infinitesimais que se produzem entre
ou nos individuos.” O objeto desta sociologia, portanto, nao é o individuo, mas sim

“as pequenas repeticoes, oposicoes e adaptacoes, ou seus correlatos sociologicos,
as imitacoes, hesitacOes e invencoes que constituem matéria subrepresentativa
e, como tal, remetem nao aos individuos, e sim [...] a fluxos e ondas de crencas e
desejos” (Vargas, 2000, p. 195). Para Tarde, a imitacao é gerada a partir de tais
fluxos de crenca — as forcas plasticas, que dao forma — e desejos — as forcas funcio-
nais, dando movimento —, os quais tracam a vida social. Sao forcas, na verdade,
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passiveis de quantificacdo, e nao qualificacao. Como explica Dominique Reynié
(2005, p. XVIII), “toda sociedade humana é um sistema complexo de crencas e
desejos introduzidos na vida social pela inveng¢ao e propagados pela imitacao”.

O principio da imitagao, para Tarde (1890), relaciona-se diretamente com
o social. Toda relacao social, ou todo fato social, distingue-se dos outros por ser
imitativo. Nao ha, portanto, um carater de semelhanca — como, por exemplo, em
Durkheim —, mas uma diferenciacao pela imitacao. Nesse sentido, uma sociedade
nao é um agregado especifico, uma coisa, mas uma imitatividade, uma associagao.
Em um dos capitulos de Les lois de l'imitation, Gabriel Tarde (1890, p. 82) se ques-
tiona diretamente: “o que é uma sociedade?”. Ao final, ele responde de maneira
direta: “é a imitacao™.

Buscando uma caracteristica puramente social para os fatos humanos, Tarde
percebe como eles, inevitavelmente, perpassam por outros fenémenos também de
ordem natural. Sendo assim, h4 para ele uma analogia possivel entre, por exemplo,
as sociedades animais e humanas. Temos, portanto, duas formula¢oes importantes
que escapam a “sociologia do social™ o social nao é exclusividade da atividade
humana, os fatos sociais nao significam fatos humanos; a particularidade do ser
social é seu fator imitativo, e ndo o organizacional. Ao invés de um dominio especial
darealidade, vemos, em Tarde, uma realidade descontinua formulada por imitacGes
e diferencas. Em outros termos, teriamos uma sociologia das associacoes capaz
de ignorar um social definido a priori e permitir investigar as miltiplas conexoes
de hibridos de humanos e nao humanos (LATOUR, 2012b).

A continuidade do social, segundo Tarde, d4-se pela imitacao. Sao repeticoes,
imitacoes que geram diferencas. Um dialeto local, por exemplo, de uso comum de
algumas familias, pode, pouco a pouco, através da imitacao, tornar-se um idioma
nacional (TarDE, 1890). Ou, entao, quando Tarde (2005) analisa a questao das
massas e da opinido puablica, seu interesse nao esta em uma consciéncia coletiva
que opera a nivel estrutural, mas, ao contrario, nas relacdes operadas nas conver-
sacoes — e suas configuracoes com os livros e os jornais. A conversacao, de maneira
descontinua, é um dos agentes da imitacao — sua evolucao, assim como qualquer
outro fendmeno social, opera através das leis da imitacao. Imita-se, afinal, porque

“o que a coisa social deseja antes de tudo, como a coisa vital, é se propagar e nao
se organizar™ (TARDE, 1890, p. 82). A organizacdo é apenas um meio através do

5 “Enrésumé, ala question que nous avons posée en commencant: Qu'est-ce que la société ? nous
avons répondu : cest l'imitation.”

6 “Mais ce que veut la chose social avant tout, comme la chose vitale, c’est se propager et non
sorganiser.”
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qual a repeticao imitativa se coloca como objetivo. A sociedade, portanto, nao é
uma organizacao de individuos ou uma entidade superior agregadora, mas uma
“organizacao da imitatividade” (TarDE, 1890, p. 78).

Nessa mesma logica, Gabriel Tarde (2007a, p. 164) argumenta que “a dife-
renca € a causa e o objetivo e a harmonia, o meio e o efeito”. Em um movimento
duplo, a diferenca produz harmonia, ao mesmo tempo em que esta engendra a
primeira. Como exemplo, Tarde fala do corpo humano, do qual sua harmonia
possui como causa a diversidade dos 6rgaos, gerando o efeito de diferenciacoes
maiores da espécie humana em relacao a outras, e até dos humanos entre si. Em
meio a harmonia, multiplicam-se as diferencas. A harmonia, portanto, explica
apenas parcialmente os fendmenos, enquanto a diferenca “explica a razao de
tudo” (TARDE, 2007a, p. 140) — o social se formula por diferenca, por imitacao, e
nao por harmonia ou organizacao. Em termos mais amplos, pode-se dizer que os
fluxos de crenca e desejo tendem a se propagar, através da imitacao; e, ainda, essa
imitacao nao significa propagacao do igual, mas producao de diferenca. Por isso,
entdo, Tarde (2007b, p. 94) escreve que “a diferenca vai diferindo”.

Se, portanto, a diferenca vai diferindo, através das diversas imitacoes e rela-
¢oes, o social nunca podera ser um conjunto estavel e explicativo. Pelo contréario,
o social se aproxima mais do dinamismo, da mobilidade, das associacoes em
constante movimento:

Portanto, assim como o individuo, por mais maravilhosamente organizado que
seja, esta subordinado a esse caos que chamamos uma sociedade e uma histéria,
assim também, na sociedade considerada abstratamente, vemos as partes mais
bem dispostas, as mais regulares, servirem simplesmente ao que ha de mais
estranho, mas também de mais variado: a novidade social incessante. (TARDE,

20074, p. 160)

ENTRE SOCIOLOGIA RELACIONAL E FILOSOFIA EMPIRICA

Mostra-se importante observar como, para Tarde, a questao do social passa
também por questionamentos filosoficos. Vé-se que, curiosamente, as criticas
recebidas pela sociologia tardiana — voltadas para a acusacao de psicologismo ou
de formular conceituagoes filosoficas que fugiriam a ciéncia social —, colocam-se
atualmente como um dos pontos fortes para sua retomada. A microssociologia de

7 “Torganisation de l'imitativité”
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Tarde relaciona-se, também, a uma proposta filoséfica que foge ao substancialismo,
e isso acaba tendo uma consequéncia direta na pratica sociologica. Para Tarde,

A unidade das relacoes sociais nao é dada a priori, nem se resolve em termos
de morfologia social: ao contrario, ela é sempre contingente e se estrutura situ-
acional e temporalmente, isto é, na simultaneidade das conviccoes e das pai-
x0es. Convém chamar a atencao sobre isso porque o privilégio explicativo das
representacoes coletivas e aquele do local, do morfologico, sdo tributarios de
uma metafisica da identidade e da substancia incompativel com os principios
da microssociologia de Tarde, segundo os quais a diferenca e a multiplicidade
sd0 os tnicos fenomenos decididamente fundamentais. O que interessa a Tarde
sempre é uma relacio — a repeticao, a oposicao e a adaptacao que, como tal, é

cerebral e infinitesimal, vale dizer, dessubstancializada (Varcas, 2000, p. 212).

As leis da imitacao fazem sentido, apenas, se consideradas através da oOtica
de uma filosofia ndo-essencialista. Como argumenta Tarde (2007b, p. 113), “toda
a filosofia fundou-se até agora no verbo Ser [Etre] cuja definicdo parecia a pedra
filosofal a descobrir. Pode-se afirmar que, se tivesse sido fundada no verbo Haver
[Avoir], muitos debates estéreis, muitos passos do espirito no mesmo lugar teriam
sido evitados”. O verbo avoir, em francés, remete em portugués aos verbos “ter”
e “haver”. A escolha® pelo “haver” refere-se a um sentido de relagao com a dife-
renca, nao uma simples posse. O avoir se coloca como relacional, em oposicao
a um étre fechado em si. Trata-se, portanto da reinvindicacao de uma abertura
monadolégica da filosofia. Seu fundamento se concentraria em um “Eu hei” [J’ai]
ao invés do “Eu sou” [Je suis]. O je suis remete apenas a sua propria existéncia, e
nada para além dela — nega-se a realidade exterior. No entanto, as coisas nao sao
simplesmente, elas estdo. Uma “filosofia do Haver” (TarDE, 2007b, p. 114) expli-
caria por propriedades, ao invés de entidades — passa-se da esséncia a propriedade.
Ao encontrar-se com uma filosofia do Haver, Gabriel Tarde (2007b, p. 98) pode
argumentar: “Existir é diferir”.

Esta perspectiva filosofica, como seria possivel imaginar, funde-se com a logica
do social trazida por Tarde — ou, pode-se dizer, nao seria possivel demonstrar
em que ponto termina a filosofia e comeca a sociologia, elas se misturam radical-

8 A traducao realizada por Paulo Neves de “Monadologia e Sociologia”, editado pela Cosac Naify,
traz sua escolha pelo “haver” fundamentada na sua maior flexibilidade perante o “ter”, buscando
agregar um sentido mais adequado as propostas de Tarde na sugestao de uma filosofia do avoir.
Para mais detalhes a respeito da traduc¢ao, ver TARDE, 2007, p. 42-44.
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mente. Um rompimento com uma metafisica substancialista significa, também,
um distanciamento do social autorreferente, dominado por humanos estruturados
em uma sociedade macro. O social torna-se relacional, associacao — miltiplas e
hibridas, de humanos e nao-humanos. Como explica Latour (2014), na contramao
das teorias durkheimianas — que buscavam uma ruptura definitiva com a filosofia
—, Gabriel Tarde lidava diretamente com uma conexao entre a teoria social e as
questOes metafisicas que a permeiam.

A disputa atual, inclusive, pela reconfiguracao do que se entente por social —
ou, simplesmente, um resgate de um social associativo, como sugere Tarde —, em
ampliacdo de uma metafisica relacional e rejeicao da bifurcacao entre natureza e
cultura, trazem consequéncias que afetam nao apenas a sociologia, mas também
perspectivas antropologicas (STRATHERN, 2014; VIVEIROS DE CASTRO, 2015), propostas
filosoficas (STENGERS, 2008) ou, até, discussdes no campo da comunicagao (LEmos,
2013), dentre outras. Tais disciplinas correlatas, ao se relacionarem com a sociologia,
ao mesmo tempo auxiliam em uma proposta sociologica pluralistica e absorvem
aquilo que pode reconfigurar, também, parte de suas logicas epistemoldgicas e
metodoldgicas: o social como associacao.

E neste sentido, de intercruzamento entre perspectivas pluralisticas, que o soci-
6logo — ou fil6sofo, ou antropo6logo? — Bruno Latour (2012a) vai inclusive retomar a
necessidade de se basear no que ele chama de uma filosofia do ser-enquanto-outro
ao invés daquela dominada pelo ser-enquanto-ser — ou, no vocabulario de Tarde,
uma filosofia do Haver ao invés do Ser. Trabalhar, portanto, com subsisténcia
ao invés de substancia; evitar grandes transcendéncias, e permitir observar as
pequenas transcendéncias e imanéncias. E um ser que passa por outros para poder
existir. Na linguagem da Teoria Ator-Rede, falariamos em perceber as associacoes,
as conexoes entre os mediadores. Ou, ainda, em outra formulacao: entender uma
mobilidade do social, uma sociologia das associag¢des, ao invés de defini-lo a priori
em uma sociologia do social. Tomar Tarde como ponto de partida, e nao Durkheim.

Tendo como grande influéncia a microssociologia de Tarde, a filosofia de
Etienne Souriau e o pragmatismo de William James, Bruno Latour (2012a)
defende o que ele chama de uma “filosofia empirica” ou “antropologia filosofica”,
envolvendo-se, assim, em um emaranhado sociologico/metafisico/antropologico
em torno dos modos de existéncia dos modernos. Apoiando-se na logica social
tardiana, na qual a diferenca vai diferindo, Latour busca descrever — filos6fica e
etnograficamente — os diferentes modos de ser que mantém a subsisténcia do ser-

-enquanto-outro. Nesta investigacao sobre as alteridades proprias dos modernos,
Latour mantém como metalinguagem o modo de rede.
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Para além da definicao conectiva de Michel Serres (1968), a rede — ou juncao
de ator-rede —, demonstra a possibilidade de se redefinir o social a partir das
associacoes. Perceber, na verdade, um social em mobilidade, em movimentos de
crencas e desejos, em processos de imitacao e producao de diferenca. Ao retirar
Deus das monadas de Leibniz, ao abri-las através da monadologia renovada de
Tarde, elas se transformam em redes de associacoes.

MONADAS: UM TESTE DIGITAL

Os rastros digitais, além de certas possibilidades analiticas proporcionadas
pelo uso de ferramentas e analises baseadas em dados processados por sistemas
computacionais, colaboram para confirmar algumas das praticas sociologicas
sugeridas por Gabriel Tarde. E o que defendem, por exemplo, Latour et al. (2012)
em artigo no qual as propriedades monadologicas do social sao testadas através
de rastros digitais. Os autores argumentam que a possibilidade atual de trabalhar
com banco de dados digitais permite revisitar a teoria social tardiana de forma a
dispensar a logica de anéalise sociologica dominante na qual no¢ées como indivi-
dual e sociedade — ou o todo e as partes — sao composicoes obrigatorias. Ou seja,
sugere-se abdicar de uma analise sociologica baseada em dois niveis, para se
direcionar a uma topologia plana, mantendo-se em um mesmo nivel sem agregar
nocoes estruturais.

Latour et al. (2012), para demonstrar inicialmente pontos de seu argumento,
dao como exemplo as dindmicas sociais através de plataformas digitais. Os perfis,
ou a propria noc¢ao de “perfil”, criados em redes sociais — como Facebook, Flickr,
Academia.edu etc — sugerem como eles nao podem ser entendidos como um
simples individuo. Se buscarmos através de ferramentas e redes sociais online, por
exemplo, informacGes de alguém que nao conhecemos, deparamo-nos nao com
um individuo, mas com uma confluéncia de paginas diversas, em uma experiéncia
de navegacao na web que permite percorrer diferentes redes sem realocar o olhar
em uma estrutura superior ou em um individuo. Ao buscar um ator, encontramos
na verdade um ator-rede. Ou, em outros termos: “Quem ¢ este ator? Resposta:
esta rede®” (LATour et al., 2012, p. 593). Percorre-se, portanto, diferentes banco
de dados, e nao diferentes dominios da realidade. Em termos de uma pesquisa
socioldgica, evitariamos um movimento de passagem do individual para o todo,
ou do micro para o macro, para observar os rearranjos interconectados de atores-

-rede. Levando em conta a simplicidade do exemplo, ainda assim pode-se perceber

9 “Who is this actor? Answer: this network.”
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como “perfis disponiveis digitalmente abrem novas questodes para a teoria social
que nao precisam ser enquadradas no ponto de vista individual/coletivo.”° (LAToUurR
et al., 2012, p. 595)

Em termos mais amplos, pode-se dizer que a dinamica digital coopera para
se compreender a urgéncia de uma reinterpretacao do social capaz de ampliar
a percepcao para as conexoes entre os atores-rede. Latour et al. (2012, p. 598)
sugerem livrar-se de uma perspectiva atomista — numa relacao entre agentes indi-
viduais e estruturas complexas — em favor de uma légica monadolégica do social
como defendida por Gabriel Tarde: “A monada nao é a parte de um todo, mas um
ponto de vista sobre todas as outras entidades tomadas separadamente e nao como
uma totalidade™. Tratam-se, porém — como apresentamos nas paginas anteriores

—, de monadas relacionais e abertas; nao ha estrutura composta por individuos, e
sim monadas interconectadas em multiplicac6es descontinuas realizadas através
de imitacgao e diferenca.

Nao se mostra possivel, por exemplo, pensar em uma parte de um todo, ja
que nao ha nenhum tipo de todo. Uma navegacao realizada através de perfis em
plataformas digitais, por exemplo, em um movimento de ator para a rede, nao
h4 uma relacao de particular para o geral, “mas de particular para mais particu-
lares.” (Lartour et al., 2012, p. 599) Como explicam os autores, a no¢ao de ménada,
pensada em termos sociologicos por Tarde, torna-se operacional agora com o
acesso as midias digitais. O principio monadologico, a época de Tarde dificil de
ser comprovado empiricamente, renova-se mais uma vez a partir de técnicas de
visualizacao e navegacao digitais. Aponta-se também a necessidade de, através
dos dados digitais, ultrapassar alguns dos métodos comuns as ciéncias sociais
baseados em légicas estruturais. Como explicam Latour et al. a

mineracao de dados nao resulta nos mesmos habitos cientificos da simulagao:
ao invés de se perguntar como estruturas globais emergem de interacgoes locais,
nos propomos ilustrar a ferramenta de navegacao que direcionam a atencao do
observador de sobreposicoes confusas para os poucos elementos que viajam de

uma monada para a proxima [...]

10 “(..) the digitally available profiles open new questions for social theory that don’t have to be
framed through the individual/collective standpoint.”

11 “A monad is not a part of a whole, but a point of view on all the other entities taken severally
and not as a totality.”
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E possivel fazer justica para tal experiéncia comum ao se deslocar da predicdo
e simulacdo para a descricdo e mineracao de dados? Nossa abordagem sugere
uma forma de navegacgio dessas paisagens de dados através de um ponto de
vista monadoldgico, o qual pode capturar a riqueza de associagdes enquanto

se mantém fiel a complexidade dos agentes. (LaTour et al. (2012, p. 605-606)*2

Tendo em vista tal analise sociologica realizada em um nivel, sem direciona-
mentos entre parte e todo ou entre micro e macro, Latour et al. (2012) desenvolvem
um experimento utilizando-se de dados digitais. Ou seja, através de banco de
dados e redes digitais, fazem um teste’® do principio monadologico de Gabriel
Tarde. As monadas, eles argumentam, redefinem a no¢ao de um todo e sugerem
uma incoeréncia das teorias sociologicas que se baseiam em dois niveis de analise.

Comeca-se a perceber, portanto, como os métodos digitais podem se relacionar
com uma perspectiva de social alinhada aquela desenvolvida por Gabriel Tarde e
atualizada, por exemplo, pela Teoria Ator-Rede (LaTour, 2012b). A emergéncia de
uma sociologia digital reflete, também, a necessidade de uma reinterpretacao da
propria definicio de “social” — e, consequentemente, dos métodos e ferramentas
capazes de explora-lo enquanto uma miiltipla associacao em rede.

SOCIOLOGIA DIGITAL

A computacao, os dados digitais, as ferramentas de monitoramento online,
as novas tecnologias de informacao e comunicacao, os algoritmos, a ubiquidade
e pervasividade da internet, dentre diversas inovacoes que surgiram no final do
século passado e inicio do atual, cooperaram para remodelar tanto nossa vida coti-
diana quanto os métodos cientificos. As ciéncias sociais, no entanto, parecem ter
demorado para perceber as transformagoes em curso. Um dos primeiros a apontar
a necessidade de mudancas na disciplina, e os desafios para seu futuro em um meio
dominado por dados digitais, foi o soci6logo Andrew Abbott (2000), em artigo no

qual demonstra a importancia de se desenvolver novas formas tedricas e metodo-

12 “In other words, data mining does not result in the same scientific habits as simulation: instead
of asking how global structures emerge from local inter- actions, we propose to illustrate a
navigational tool that shifts the attention of the observer from confusing overlaps to the few
elements that travel from one monad to the next [...] Is it possible to do justice to such a com-
mon experience by shifting from prediction and simulation to description and data mining?
Our approach suggests a way of navigating through these datascapes with a monadological
point of view, which can capture the richness of associations while remaining faithful to the
complexity of agents.”

13 Latour et al. (2012) demonstram a rede que se forma ao se pesquisar pela expressao “self-organi-
zation” na Web of Science© entre 2006 e 2010. As visualizacoes geradas podem ser observadas
neste link: http://medialab.sciences-po.fr/publications/monads (Acesso em 19 junho 2019).
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logicas capazes de sustentar a atual producao de dados em larga escala. Apesar de

indicar algumas solucoes baseadas, ainda, em um social entendido de forma estru-
tural — escapando, neste sentido, ao argumento de um social associativo defendido

neste trabalho —, seu texto mantém, por outro lado, a importancia de abrir espaco

na sociologia para a interpretacao e utilizacao de dados digitais em suas analises.

Nesse sentido, Abbott (2000, p. 298) argumenta: “No6s precisamos repensar
a analise de dados desde suas bases™4. Passariamos, agora, a abandonar certas
nocoes de causalidade, e os métodos classicos de processamento de dados — em
pequeno volume e variedade —, em direcao ao trabalho cientifico direcionado a
uma infinidade de dados complexos — em grande volume, variedade e velocidade,
a exemplo dos tipos de dados que sdo chamados atualmente de Big Data's. Para
Abbott (2000), as novas possiveis metodologias que surgem, baseadas especial-
mente na ciéncia da computagao, em algoritmos e em grandes quantidades de dados
digitais, estariam distantes daquelas ainda utilizadas pelos estudos em sociologia.

Como explica Leonardo Nascimento (2016), o termo “sociologia digital”, no
entanto, surge apenas quase dez anos depois em artigo de Jonathan Wynn (2009).
A preocupacao levantada é, novamente, em termos metodologicos. Através de suas
proprias experiéncias de pesquisa com estudantes em sala de aula relacionadas
ao uso de midias e tecnologias, Wynn reflete sobre o uso dos dados digitais — e de
ferramentas para captura-los e processa-los. Trabalhando com uma perspectiva
que relaciona midia, tecnologia e sociologia, o pesquisador aponta os desafios de
uma mudanga para uma sociologia digital.

Comeca-se a perceber a necessidade, através de reflexdes em torno da crescente
digitalizacao de nossa vida cotidiana, de uma reconfiguracio de diversos métodos
da sociologia, colocando-a em um novo patamar coerente com a vigente cultura
digital. Para James C. Witte (2012), por exemplo, necessitamos repensar a propria
sociologia. Segundo ele, a internet conseguiu afetar as investigacoes sociologicas,
e o pesquisador deve se adequar a essas mudancas. Para Witte (2012, p. 83), “na
medida em que as tecnologias de informacao e comunicacao baseadas na internet
transformam a sociedade, elas transformam, também, a disciplina da sociologia.”
Nesse sentido, os pesquisadores em ciéncias sociais passam a enfrentar o desafio de,
ao mesmo tempo, necessitarem utilizar ferramentas digitais para desenvolvimento
de suas préprias pesquisas — desde formas simples, como a busca por referéncias
bibliograficas através da internet, até processamento e formatos de visualiza¢ao

14 “We have to rethink data analysis from the ground up.”
15 Sobre Big Data, observar as definicGes e discussoes apresentadas por Rob Kitchin (KitcHIN,
2014a, 2014b) e as problematizagoes trazidas por Boyd e Crawford (2012).
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de grandes quantidades de dados — e, ainda, enfrentar as dinamicas sociais que
passam cada vez mais pela mediacao de dispositivos e redes digitais.

Ao perceber a importancia do desenvolvimento de uma sociologia alinhada as
transformacoes digitais, alguns autores chegam a falar, inclusive, em uma crise da
sociologia (Back, 2012; Savace; Burrows, 2007). Eles argumentam que os sociologos
ainda nao se adequaram totalmente a grande proliferacao de dados digitais e a
capacidade de analisa-los e processa-los através de novos métodos e ferramentas.
Para Savage e Burrows (2007), o uso unicamente de métodos como survey e
entrevistas é incompativel com as necessidades empiricas atuais — por isso, eles
defendem, h4 uma eminente crise da sociologia empirica. De maneira semelhante,
Back (2012) relata como a cultura digital pode oferecer uma oportunidade para a
formulacao de novos métodos na pesquisa em ciéncias sociais — supera-se a crise
empirica através da renovacao das ferramentas sociologicas para a conexao com
uma realidade digitalizada.

Para além de formulacoes estatisticas simples, ou o uso exclusivo de surveys,
a sociologia comeca a enfrentar formas de coleta automatica de dados, mineracao
digital, ferramentas de web scraping, ou ainda maneiras de extracao na logica n =
all do Big Data (BURROWS; SAVAGE, 2014; KITCHIN, 20144, 2014b; MARRES; WELTEVREDE,
2013; NASCIMENTO, 2016). Se, para diversos segmentos da sociedade — com conse-
quéncias em nossa vida cotidiana —, a producao, difusao e processamento de uma
diversidade de dados digitais provoca mudancas significativas, essa transformacao
deveria ocorrer também nos métodos de coleta e analise nas ciéncias sociais. Como
explica Rob Kitchin (2014b), uma “revolucao dos dados” traz consequéncias para
companhias, governos e a sociedade civil, criando novas praticas e conhecimentos
sobre formas de governabilidade, vigilancia, producoes de capital, relacoes com o
espaco, e inclusive em relacdo a pratica cientifica. Seguindo essas transformacdes,
Kitchin (2014b) defende um engajamento critico e filos6fico maior em relacao a atual
revolucao dos dados, especialmente em torno das relacdes com o Big Data e Open Data.

As ciéncias sociais, portanto, comecam a perceber um movimento importante
das ultimas décadas: nossa sociedade passa a ser envolvida por mediacoes digitais
(Lurton, 2015). No livro Digital Sociology, Deborah Lupton reflete sobre a insercao
das novas tecnologias digitais em nosso cotidiano, e de que forma essa relacao traz
consequéncias para a sociologia. Segundo a autora, os socidlogos deveriam nao
apenas estudar sobre os usos das tecnologias digitais como, também, utiliza-las
em suas praticas de pesquisa. Isso transformaria, inclusive, a propria disciplina

— permitindo o desenvolvimento de uma sociologia digital. Nao se trata, Lupton
(2015) argumenta, simplesmente de uma crise da disciplina, mas uma oportunidade

m Plural26.1 =



Das ménadas as redes: o resgate de um social associativo para a Sociologia Digital

para os socitlogos desenvolverem novos métodos de analise, e permitir um novo
direcionamento para a area. Através dos dados digitais, deve-se refletir sobre a
propria pratica sociologica. Segundo Lupton,

Se se reconhece que “a vida é digital” [...], eu argumentaria que a sociologia
necessita colocar o estudo das tecnologias digitais central a suas fungoes. Todos
os topicos que os socidlogos pesquisam e ensinam atualmente estao inevitavel-
mente conectados a tecnologias digitais, seja o foco em sociologia da familia,
ciéncia, satide e medicina, conhecimento, cultura, economia, emprego, educacao,
trabalho, género, risco, idade ou raca e etnia. Estudar a sociedade digital é focar
nos muitos aspectos que sao ha muito tempo preocupagdes centrais dos socidlo-
gos: infancia, identidade, corpo, relacoes de poder e desigualdades sociais, redes

sociais, estruturas sociais, institui¢oes sociais e teoria social. (Lurton, 2015, p. 8)*°

Enquanto as pessoas passam cada vez mais a trocar informacoes e conversas
através de aplicativos para smartphone e em redes sociais digitais, vemos ao mesmo
tempo o funcionamento de logicas de processamento de dados voltadas para solu-
¢oes em Big Data e Open Data (KitcHiN, 2014b), possibilidades para mineracao e
analise de dados em redes sociais (JUNGHERR, 2015), desenvolvimento de objetos
inteligentes a partir da Internet das Coisas (ATzor1 ET AL., 2012; LEMOS, 2013), formas

de monitoramento de rastros pessoais na web (Bruno, 2014), além das transfor
macoes das cidades em smart cities (KiTcHIN, 2014¢; LEMOS; MONT’ALVERNE, 2015).

Neste cenario, a sociologia necessita se tornar digital — como defendido
pelos autores apresentados nesta secdo. Ao mesmo tempo, no entanto, ela deve
também refletir sobre a propria definicao de social, tornando-o associativo, capaz
de capturar as conexoes, relacoes e redes.

CONCLUSAOQ: UM SOCIAL ASSOCIATIVO PARA A SOCIOLOGIA DIGITAL

Torna-se mais evidente, através das discussoes em torno dos desafios a socio-
logia trazidos pela cultura digital, a necessidade de se reconfigurar métodos e
praticas cientificas da disciplina. No entanto, argumentamos pela importancia de,

16 “Ifitis accepted that ‘life is digital’[...],  would argue that sociology needs to make the study of
digital technologies central to its very remit. All of the topics that sociologists now research and
teach about are inevitably connected to digital technologies, whether they focus on the sociolo-
gy of the family, science, health and medicine, knowledge, culture, the economy, employment,
education, work, gender, risk, ageing or race and ethnicity.To study digital society is to focus
on many aspects that have long been central preoccupations of sociologists: selfhood, identity,
embodiment, power relations and social inequalities, social networks, social structures, social
institutions and social theory.”
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para além desses desafios, incluir um outro: reconfigurar — ou reagregar, recuperar,
reinterpretar — o que se entende por “social”. Se trabalhada em termos de um
social definido ao estilo durkheimiano, uma sociologia digital — mesmo incorpo-
rando ferramentas para analise de dados digitais — pode nao estar ao alcance das
exigéncias trazidas pela emergéncia, por exemplo, do Big Data, das redes sociais
online, dos algoritmos computacionais, enfim, da traducao constante de nossa vida
cotidiana em dados. Um social percebido como um grupo especifico de fenomenos,
associado unicamente a atividade humana, envolvendo fatos sociais entendidos
enquanto forcas externas, parece-nos nao dialogar com propostas sociolégicas que
trabalham em meio a tecnologias digitais de informacao e comunicacao.

Nesse sentido, argumenta-se que o desenvolvimento de uma sociologia digital
necessita se relacionar com uma nova definicao de social. Ou, em outros termos,
um social associativo que pode ser resgatado a partir de Gabriel Tarde e, agora,
atualizado de forma a se colocar como uma concepcao pluralistica.

Levando em conta as exigéncias de uma sociologia digital, uma das questoes
trabalhadas por Tarde que mais chamaria atencao seria aquela voltada para uma
sociologia que escapa ao dominio exclusivo humano. Com tantos dados, algo-
ritmos, dispositivos, telas, redes, ferramentas digitais, programacodes, objetos
inteligentes, seria inviavel pensar em um social restrito a atividade humana. Como
apresentamos nas paginas anteriores, Tarde opera o social em termos de uma
realidade descontinua pautada por imitacGes e diferencas, ao invés de definir um
dominio especial da realidade de exclusividade dos humanos. E nosso precon-
ceito antropocéntrico, diria Tarde, que nos faz colocar sempre em um patamar
de superioridade, por exemplo, em relacao as sociedades animais ou vegetais — e
nos impediria, portanto, de acreditar nas ménadas. Ou, indo além, de nos fazer
esquecer da importante agéncia dos objetos.

O percurso para uma sociologia digital, se desenvolvido em direcao a um
social definido previamente, mantido por estruturas a agir sobre os individuos —
sempre e exclusivamente humanos —, esbarraria nas limita¢oes de uma “sociologia
do social” incompativel com a dindmica atual de nosso cotidiano mediado por
tecnologias digitais de informacgao e comunicacao. Como, por exemplo, estudar
interacoes em redes sociais na internet sem considerar a agéncia dos algoritmos?
Ou, entao, como ignorar nossa associacao com os smartphones?

Se, ao contrario, nao apenas incluirmos nao humanos na formacao do social,
mas também pensarmos a acao em termos de uma associacao de mediadores —
formados por hibridos de humanos e nao humanos —, teriamos uma perspectiva
sociologica de influéncia tardiana mais adequada aos estudos direcionados ou
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desenvolvidos metodologicamente através dos dados e dispositivos digitais. Nao
significa, portanto, modificar o olhar socioldgico dos sujeitos para os objetos, mas
compreendé-los em termos simétricos, em associacoes de hibridos (LaTour, 1997,
2012b) — em um social mével e associativo. Seguindo Tarde, entendemos o social
como um principio de conexoes — entre hibridos, atores-rede —, e nao um dominio
especial da realidade.

Como demonstramos neste artigo, Gabriel Tarde (1890) foge a uma argu-
mentacao durkheimiana e indica que uma sociedade é sempre, na verdade, uma
associacao, através de uma organizacao da imitatividade. Ou seja, a vida social,
para ele, ndo seria uma forca estavel explicativa; é, na verdade, diferencas que
necessitam ser explicadas e se colocam em relagoes infinitesimais (VarGas, 2000).
Se o resgate deste argumento, portanto, pode provocar mudancas na forma como a
pratica sociolégica, em diversos campos, € compreendida, percebe-se a importante
influéncia que poderia ter em relacao a sociologia digital. As redes digitais, os dados
multiplicados em diversas plataformas, codigos e dispositivos, encaixam bem como
uma metafora — ou mesmo uma comprovacao empirica — da prépria monadologia
renovada de Tarde e, em consequéncia, na formulacao de um social associativo.

Além disso, como apresentado nas paginas anteriores, a microssociologia de
Tarde coloca-se em relacao a uma filosofia ndo-substancialista. Trata-se de uma
sociologia que necessita estar em constante relagao com suas disciplinas correlatas,
inclusive a filosofia. Por isso, as leis da imitacao tardianas funcionam apenas em
uma filosofia do Haver ao invés do Ser — ou do ser-enquanto-outro ao invés do
ser-enquanto-ser (LATOUR, 2012a). O social, inclusive, seria pensado nesses termos
pluralisticos, conectivos, associativos.

Em meios as redes digitais, Big Data, Internet das Coisas, mediacdes compu-
tacionais, dados digitais, algoritmos, smart cities, dispositivos etc, como pensar

— em termos socioldgicos, filosoficos, antropolégicos, comunicacionais — o social,
as dinamicas sociais e a propria pratica das ciéncias sociais? Um social associativo,
como defendido por Gabriel Tarde, pode ser um caminho produtivo para se discutir,
ampliar e transformar a sociologia digital. Nesse sentido, as monadas tardianas
encontram seus lugares em meio a multiplicacao dos dados digitais.
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