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RESUMO

As retomadas dos povos indigenas se tornaram, nas Gltimas décadas, uma pratica
que adquiriu importancia no Brasil ao pressionar as autoridades para demarcarem
as Terras Indigenas e arremeterem contra aqueles que tém se apropriado dos seus
territérios. Contudo, as retomadas nao se restringem aos conflitos fundiarios, pois
ndo sao apenas lutas por recursos materiais ou simbélicos, como também nao sao
somente uma luta identitaria, ja que nao se restringem ao agenciamento das dife-
rencas coordenadas estatalmente. Numa outra ordem de argumentos, as retomadas
se mostram como praticas que vém recuperando lugares para propagar as relagoes
dos povos indigenas, materializando o que estao se propondo e nos propondo sob os
termos de um conflito ontolégico em que se produz e contraproduz o que chamamos
de politica, territdrio, cultura, poder. Este artigo explora essa rota de debates, fazen-
doumdialogo entre as retomadas e as praticas indigenas das autonomias, seguindo
a compreensao que os Tupinamba de Olivenca alcancam com seu movimento pela
“recuperacao do territorio”.
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ABSTRACT  The lands occupations (retomadas) by the indigenous peoples of Brazil has become, in recent decades, an practice that has become
important for putting pressure on the authorities to demarcate the Indigenous Lands and attack those who have appropriated their territories
However, the retomadas are not limited to conflicts over land, since they are not only fights for material or symbolic resources, they are also not just
a fight for their identities, since they are not limited to agency the differences coordinated by the state. In another order of arguments, the retoma-
das are practices that have been rescuing places and propagating important relationships for indigenous peoples, materializing what is proposed
and proposed to us in terms of a ontological conflict, where is produced and counter-produced what we call politics, territory, culture, power. This
article explores this problem, maintaining a dialogue between the retomadas and the autonomic indigenous practices, following the understand-
ings that the Tupinamba de Olivenca maintain within their movement for the “recovery of the territory”
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POLITICAS INDIGENAS, ALGUMAS PRECAUCOES

As compreensodes sobre aquilo que os povos indigenas fazem com o que conven-
cionamos chamar de politica se baseiam repetidamente em sentidos dominantes
que definem o que é politica e indigena. E por esse motivo que, ainda quando 6bvia,
qualquer incursao sobre o que é chamado de politicas indigenas deve ser feita sob
vigilancia epistémica, se usamos os termos de Bruce Albert (2015: 520), para evitar
atualizar a “imposicao de nossas proprias preconcepcoes a outros povos” (Wagner,
2010: 46).

Por essa razao, mesmo quando ha certo consenso na antropologia recente em
resolver este problema evitando entender a politica no seu préprio dominio, apro-
ximando-nos dela com teorias e modelos etnograficos baseados nas compreensoes
e experiéncias da politica vivida nos coletivos, ou separando os dominios aos quais
pertencem as politicas indigenas e nao indigenas, o problema persiste diante das
convencoes dominantes, que impdem a esses coletivos o que é indigena e politica,
ditando, sob um grande leque de conceitos e praticas, o que se espera desses povos.

O problema surge porque, quando os movimentos indigenas' operam suas
politicas com o conceito de politica, eles sao capturados pela recursividade entre a
dimensao conceitual e a dimensao pragmatica dessa categoria, tornando o conceito
parte indissociavel das relacoes que define. Recursividade que converte a politica

w

num

)

objeto’ (ou uma ‘categoria nativa’) e um ‘conceito” (Goldman, 2006: 41), vin-
dos de dominios distintos que se sobrepdoem como discursos, categorias e formas de
fazer, como aponta Carneiro da Cunha para a relacao entre cultura e politica (2009).

Mas, nesse processo recursivo entre as praticas e os conceitos de politica, ha
sempre uma fuga criativa a qual podemos chamar de contrapolitica, em que se for-
mam sentidos e praticas distintos dos convencionais, levados a relagao ndo apenas
como categorias ou conceitos, mas também como politica. Nesse entramado, mani-
festa-se, no caso dos movimentos indigenas, tanto a diferenca entre as formas indi-
genas e nao indigenas de fazer politica, como as intencionalidades dos povos e seus
movimentos ao por em pratica a politica. Transformacoes que nao parecem apenas
indigenizar valores, conceitos e praticas, mas também levam adiante uma producao
criativa que atinge as relacoes que englobam a categoria (Mejia Lara, 2017).

E um transcurso recursivo em que terminam se sobrepondo reflexdes discipli-
nares? e indigenas, assim como as praticas politicas de indigenas e nao indigenas.
Uma troca reiterativa, poucas vezes pacifica, para a qual busco chamar a atencao,
quanto ao efeito de equivaléncia que se produz entre conceitos e praticas discordan-
tes quando usam as mesmas categorias. Um efeito que leva a uma perigosa analo-
gia nominal englobada e enunciada como politica, em que podem se impor nossas
expectativas as dos povos indigenas, apagando o que eles estao se propondo e nos
propondo.
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1| Entendo movimentos
indigenas como uma
proposicao que, antes que
definir uma morfologia politica
indigena, permite generalizar
uma ampla forma de rela¢es
mediadas pelas praticas e

os saberes trocados entre
indigenas e ndo indigenas.

2| Entendo categorias
disciplinares como os
conceitos que vém dos saberes
produzidos e controlados nas
regras e os canones das praticas
académicas e cientificas, nas
quais os conhecimentos, sob
anocdo de expertos, ganham
sua legitimidade e seu poder.
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Por esse motivo, ao explorar analiticamente as politicas indigenas, é preciso
manter uma vigilancia epistémica, com operadores conceituais e metodoldgicos
que ndo anulem essa complexa relacao. No entanto, é também necessaria a reflexi-
vidade sobre as relacoes em que acontecem as trocas recursivas, isso porque, COmo
argumento, qualquer conceitualizacao sobre os indigenas e suas politicas é simul-
taneamente um saber e uma pratica que definem os termos das relagdes que en-
volvem esses povos, abrangendo—nao poucas vezes —as pretensoes do lugar que os
nao indigenas querem que os indigenas ocupem (Bonfil Batalla, 1977).

Dentro desse quadro, a vigilancia epistémica que sugiro para pensar sobre as
retomadas e as autonomias indigenas é a do elo que ha entre as inteng¢des — concei-
tuais e praticas—do saberdisciplinar sobre o outro e o saber que os outros tém sobre
as relacoes que o saber disciplinar determina sobre eles. Dito de outro modo, a pre-
caucao proposta é a de olhar com atencao as convencoes que dominam as relacoes
com os povos indigenas, dentro e fora da disciplina, e acompanhar como eles atuam
ao se relacionarem a praticas como as das retomadas e as autonomias indigenas,
abrindo espaco para considerar, na reflexividade dessas rela¢des, o que estao pondo
em pratica os povos indigenas com seus movimentos.

Essas ressalvas se baseiam nas conclusdes de alguns trabalhos dedicados a
destrinchar o lugar de poder dos saberes disciplinares na producao das relacoes ra-
cializadas, das praticas de colonialidade e de sistemas de manutencao das desigual-
dades. Trabalhos em que se defende que a elaboracao do conhecimento académico
sobre os povos indigenas, como podem ser os das suas histérias, suas culturas, seus
pensamentos, suas politicas, seus movimentos, nao sao entidades tedricas autono-
mas, mas produzidas para e nas rela¢des (Castro-Gémez, 2003; Fabian, 2013).

O argumento acima descrito leva a concluir que as teorias sobre os povos in-
digenas sao entidades conceituais e epistemoldgicas concomitantes a praticas que
operam, de diversas maneiras, essas relacoes racializadas, de colonialidade e de
desigualdade impostas a estes coletivos, tornando-se — mesmo numa sala de uni-
versidade — uma relagao politica, ou melhor dito, uma cosmopolitica, na qual os
indigenas ocupam o lugar do outro que deve ser entendido, tutelado, organizado
e controlado. Relacdes que os povos indigenas conhecem ha bastante tempo con-
testando, com seus saberes e praticas, esse intrincado entramado, marcado por vio-
[éncias, mal-entendidos, imposicoes, resisténcias e contraproducdes (Baniwa, 2016;
Mejia Lara, 2017).

As anteriores inquietacoes se corroboram ao caracterizar algumas das con-
vencoes que dominam as nocoes sobre os povos indigenas e suas politicas, as quais
mostram nao apenas a diversidade de interpretacoes e teorias nesse campo de dis-
cussoes, mas as relagdes das quais esses saberes sao parte: separando, agrupando e
generalizando os povos indigenas, num processo taxondmico em que se ratificam
as expectativas sobre suas politicas.
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Sem ser exaustivo e apenas a modo de elucidacao, podemos caracterizar duas
grandes convenc¢des que marcam as expectativas existentes sobre as politicas indi-
genas, separadas aqui nao por afinidade teérica, mas pelo que se espera que estes
coletivos facam. Um exercicio onde podemos tomar como referente trés importan-
tes operadores da antropologia politica: o Estado, a cultura e o poder.

Utilizando esses operadores, pode-se caracterizar uma das conven¢oes como
aquela que entende as politicas indigenas como manifestacoes singulares da ordem
universal do poder. Um canon em que a relacao dos povos indigenas com o Estado se
torna um marcador que distingue a agéncia indigena na dimensao da politica: pela
sua auséncia, por manter formas pristinas dele, por evita-lo ou arremeter contra sua
formacao. Politicas indigenas que devem operar sob o dominio da religido, do pa-
rentesco, da comunalidade, das chefias, entre outros conceitos antropolégicos que
apreendem as formas como os indigenas devem experimentar a politica (Carneiro
da Cunha, 1978; Clastres, 2003; Guerreiro, 2015; Overing, 2002; Sztutman, 2009).

Nessa convencao, as praticas indigenas que estruturam essas politicas mate-
rializam a diferenca que os distingue, singularizando as formas universais do poder.
Diferencas separadas por tipos que permitem o contraste das experiéncias indige-
nas, incorporadas a antropologia com modelos, teorias etnograficas ou epistemolo-
gias nativas que explicam como os povos em questao levam adiante a politica. Dis-
tincdes importantes para a disciplina pelo objetivo de alcancar modelos ajustados
as praticas indigenas reais, que propiciam compreender a generalidade da politicae
do poder, experimentadas na diversidade dos povos.

A outra convencao se pode caracterizar como aquela que inclui os indigenas e
suas politicas ao Estado; entretanto, ndo se trata de uma convencao segundo a qual
os indigenas teriam produzido essa estrutura de poder. A convencao que descrevo
€ a que considera os indigenas articulados ao Estado como resultado dos processos
coloniais, da expansao capitalista e das formacoes nacionais, em que os indigenas
teriam enfrentado, esquivado, resistido ou agenciado as relacdoes coordenadas pe-
los Estados-nacdo, operadas, precisamente, pela politica (Arruti, 2001; Bonfil Ba-
talla, 1977; Carvalho, 2011; de Souza Lima, 2015).

Nessa convencdo, as politicas indigenas estao dadas pela capilarizagao das
relagcdes indigenas com o Estado e vice-versa, a qual teria levado esses povos a mo-
bilizarem a politica como uma forma de mediacao entre seus poderes e os poderes
abrangentes. Uma convencao que distingue as politicas indigenas das nao indige-
nas na equacao entre a singularidade cultural e histérica, e a generalidade das rela-
coes de poder.

Conforme essa convencao, a diferenciacao das politicas indigenas esta dada
na materializacdo das formas criativas baseadas nas subjetividades culturais que
ajustam os universais do poder as tramas histéricas de cada povo. Tal singularidade
é importante para a antropologia pelos contrastes que provocam no entendimento
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das dinamicas entre o geral e o particular, permitindo o estudo e a caracterizacao
das especificidades politicas de cada coletivo, movimento ou povo indigena dentro
de uma trama histérica de relagdes marcada pelo Estado.

Mas, voltando ao argumento, o que busco ressaltar com as caracterizacoes
dessas convencoes dominantes sobre os povos indigenas é que elas sao elos entre
as entidades tedricas e as praticas politicas que encerram aos povos indigenas. Sao
relatos que objetivam conceitual, metodoldgica e epistemologicamente as expec-
tativas que, no caso da antropologia, ditam o que devemos esperar dos indigenas,
convertidos ainda em roteiros etnograficos que capturam as narrativas sobre o
tema. Um processo de recortes e ajustes entre o que se experimenta nas relacoes de
pesquisa e o que se torna algum produto antropolégico, no qual a disciplina impoe
suas expectativas.

Um problema com desdobramentos nao tao faceis de resolver quando aden-
tramos ao estudo das politicas indigenas, pois as discrepancias entre o que o antro-
po6logo considera convencionalmente politica, pelo seu estudo sobre a teoria, e o
que experimenta como politica, pela sua relagdao junto aos indigenas com quem tra-
balha, podem nao ser um problema metodolégico, epistemolégico ou conceitual?,
mas a materializa¢ao da intencionalidade dos movimentos indigenas em contestar
as expectativas impostas, contraproduzindo as imposicoes mediante saberes e pra-
ticas acumulados por eles sobre os saberes e as praticas da disciplina.

Dito em outras palavras, a reiteracao da categoria de politica pelas politicas
indigenas ndo é apenas o resultado residual de mal-entendidos, de mundos para-
lelos atuando simultaneamente sobre uma trama compartida ou da apropriagao
indigena do conceito, mas, como busco mostrar, se trata de uma relacao operada
como politica constitutiva dela, a qual os indigenas estao se propondo transformar
contraproduzindo aquilo que chamamos de politica.

Uma relacao que deve ser tratada com cuidado pratico e epistémico, porque
a reiteracao provocada pelos movimentos indigenas ao redor da categoria de politi-
ca cria um resultado paradoxal de similaridade, no qual os povos indigenas sao re-
conhecidos na sua diferenca ao se tornarem sujeitos contiguos mediante a politica
(Fabian, 2013). Um efeito de equivaléncia que leva a considerar essa dimensao como
um fato universal e ndo uma relacdo. Paradoxo que devemos vigiar de diversas ma-
neiras para nao impor nossas expectativas a esses entramados histéricos, atualizan-
do avioléncia pratica e epistémica largamente acumulada pelos povos indigenas.

Porém, é um paradoxo de contiguidade e equivaléncia que também abre es-
paco para os indigenas imporem suas concepc¢des e proporem seus objetivos com a
politica. Um movimento de simetria em que os saberes e as praticas indigenas sobre
politica tém a mesma autoridade e legitimidade que os saberes e as praticas nao in-
digenas. Esse argumento leva ao deslocamento epistémico que se propoe: defende-
-se que, se qualquer teoria que engloba as politicas indigenas é uma entidade pra-
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3| Esta discussdo é bastante
conhecida pela antropologia
quando se debruga sobre o
arduo transcurso criativo que
adisciplina enfrenta para dar
coeréncia a suas experiéncias
e seus relatos. Um assunto
tratado de diversas maneiras:
metodologicamente, ao
entender a disparidade
entre dado e teoria como
amaterialidade de uma
fronteira entre o que os
interlocutores dizem e o que
de fato fazem (Malinowski,
1986); epistemologicamente,
levando o antropélogo a
escolhas éticas entre manter
uma producio sob dominio da
academia ou uma do “ponto
de vista do nativo” (Coldman,
2006; Viveiros de Castro, 2002);
analiticamente, ao separar
os conceitos indigenizados
das teorias com o fimde
reconhecer a criatividade da
relagdo (Carneiro da Cunha,
2009; Sahlins, 1997a, b); ou
ainda como um problema

da escrita, quando se traduz
e medeia reflexivamente

0 que se experimenta com

as relagdes em campo e 0
que a disciplina espera do
autor (Strathern, 2014).
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tica resultante das relagGes politicas para com os povos indigenas, entao qualquer
praticaindigena sob aquilo que chamamos de politica é também um saberindigena
produzido para essa relagao politica—uma contrapolitica.

Esse problema pode ser colocado nos termos de Marisol de la Cadena, que
questiona: “Sera que os politicos indigenas sao tao singelos ou altruistas para lutar
apenas até o limite dos direitos que lhes foram atribuidos por uma Constituicao que
nao é a sua, que nao da chance a sua nao modernidade?” (2009: 149-150, traducao
nossa). A autora defende que nao, resposta que nos permite colocar a questao das
politicas indigenas em outros termos.

Sugiro, entdo, acompanhar as retomadas e as autonomias indigenas adotan-
do a vigilancia epistémica e a reflexividade relacional, considerando o que essas
praticas indigenas estao se propondo e nos propondo. Para isso, seguiremos as re-
tomadas e as autonomias indigenas nao como formas singulares ou subjetivas da
politica em geral, nem apenas como tramas histéricas de lutas, de apropriagao e re-
sisténcia, mas como um entramado de rela¢Ges criativas e de contraproducoes em
que arecursividade de conceitos como os de politica—mas nao apenas—materializa
a agéncia desses movimentos, mostrando o que os povos indigenas vém fazendo

com o mundo que compartilhamos.

CARACTERIZAGOES E IMPOSICOES
Um entramado para as retomadas e as autonomias

Para teceralgumas conexdes entre as autonomias indigenas e as retomadas, é
importante caracterizar certas questoes sobre as tltimas, as quais tém ocupado um
lugar de destaque no Brasil como uma forma de ocupacao de terras. Diante disso,
podemos dizer, pela negacao, que as retomadas nao se encerram no universo dos
conflitos fundiarios que acompanham as demarcacdes de Terras Indigenas, nao sao
apenas uma luta por recursos para melhorar as condicoes de existéncia material e
imaterial dos indigenas, nao se definem pelo agenciamento da diferenca em jogo
na emergéncia de direitos baseados nas identidades, nem se limitam a pugnas pelo
direito indigena a um territério ou a autodeterminacao.

Pelo lado assertivo, podemos afirmar que as retomadas indigenas buscam
ocupar e recuperam lugares onde estao as relacoes indispensaveis para a producao
daquilo que os torna e mantém indigenas. Praticas de retomar lugares os quais se
convertem em espacos que operam sua oposicao as imposicoes realizadas pelo Es-
tado e pela sociedade nacional, principalmente aquelas determinadas pelas politi-
cas de administracdo dos territdrios indigenas e de tutela dessas alteridades.

Levando isso em consideracao, as retomadas acontecem sob condi¢oes que as
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entrelacam com outras formas indigenas de produzir e recuperar territérios fora do
Brasil, como sdo as autonomias indigenas. Ambas as formas buscam a autogestao
do territério, usando como referéncia as obrigacoes legais do Estado frente aos po-
vos indigenas, criando espacos de autogoverno legitimados nos arcaboucos legais
nacionais e internacionais.

Mas ha também um laco que conecta autonomias e retomadas como prati-
cas politicas indigenas que nao tém o Estado como referente indispensavel para sua
execucao. Um elo que as relaciona pelo fato de que, ainda quando autorizadas poli-
ticamente como respostas ao descumprimento dos direitos indigenas pelas autori-
dades — que adiam o respeito pleno dos territérios indigenas, como mecanismo de
administrar os conflitos sociais e de manter a matriz produtiva capitalista —, no se
originam como resposta a violacao desses direitos, mas na responsabilidade assu-
mida pelos movimentos indigenas em manter e recuperar os espacos onde se vivem
as relagoes indispensaveis para pér em pratica suas formas de vida.

Da mesma forma, essa caracterizacao permite diferenciar as retomadas das
autodemarcagoes, também amplamente divulgadas no Brasil e muitas vezes sobre-
postas, porém com buscas diferentes. Ainda que em ambos os casos se pretendam
delimitar os espacos indigenas por conta prépria, as autodemarcacoes, de modo
diverso das retomadas, seguem regularmente os roteiros estabelecidos pelo Esta-
do, respeitando as fronteiras definidas pelos agentes mediadores que produzem os
limites para os indigenas nos Relatdrios de Identificacao.

Essa distincao indica nas retomadas indigenas a condicao de que, mesmo in-
teragindo com o Estado, o atravessam. Tal caracterizacao as aproxima novamente
das autonomias indigenas, nao nos sentidos dados as Gltimas nas interpretacdes le-
vantadas por boa parte dos debates latino-americanos, que as entendem como pra-
ticas politicas que se propdoem um nivel de governo (Diaz-Polanco, 1996; Gonzalez;
Burguete Cal & Mayor; Ortiz, 2010), mas no fato de que as autonomias vém criando,
como as retomadas, espacos de autogestao baseados nos proprios pressupostos de
governo, cultura, saide, territorio, politica, entre outros.

Essas carateristicas, em muitos sentidos paradoxais, nos devolvem ao debate
inicial do artigo, pelo fato de essas relacoes serem produzidas numa troca recursiva
de categorias e praticas que definem e transformam o que é politica e indigena. Um
conflito produzido, de um lado, nas condi¢es impostas aos indigenas pelas politi-
cas indigenistas e pelos saberes disciplinares concomitantes a elas, dispostos como
praticas de controle dos territérios e como convencoes de interpretacao das realida-
des desses povos mediante as teorias da aculturacao, da economia de identidades e
da maximizacao de recursos; contraproduzido, do outro lado, com as praticas mobi-
lizadas pelos movimentos indigenas no acimulo de saberes junto a essas relagoes,
dispostas a recuperar territdrios com o fim de conservar os lugares onde estao suas
formas de vida.
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As retomadas, nesta forma de apresenta-las, mostram a dimensao cosmopo-
litica das politicas indigenas, materializando sua condicao de conflito ontolégico, se
retomamos os termos de Almeida (2021), ao porem em jogo mais que o reconheci-
mento de direitos. Uma dimensao exposta nao sé porque os movimentos indigenas,
como os dos Tupinamba de Olivenca, incluem na politica agéncias nao humanas e
nao vivas provenientes de seus mundos vividos, mas também porque, como propoe
Stengers (2018), a politica nessa relacdo é alargada. Uma resposta a “guerra ontolé-
gica” forcada com a imposicao de praticas como a da expansao da propriedade pri-
vada, a qual acaba com a multiplicidade de agéncias presentes nos mundos indige-
nas (Almeida, 2021: 311-316).

Nesta perspectiva, as retomadas e as autonomias, ao movimentarem a politi-
ca no universo das suas relacoes, agitam simultaneamente o universo das relacdes
nao indigenas, propagando a politica indigena no mundo que compartilhamos.
Préticas e saberes acumulados por esses povos por longo tempo, com os quais se
responsabilizam por alcancar direitos para seus coletivos, mas também por tecer
tramas de lugares, de tempos e de relacdes em que se materializa uma forma ou-
tra de viver no mundo, alargando conceitos como os de governo, politica, cultura ou
territorio.

Os efeitos das retomadas

Sob as condicGes antes descritas, as retomadas transformam o dominio da
politica, principalmente ao tornar explicita a dimensao cosmopolitica que envolve
os conflitos em que surgem os movimentos pela retomada do territdrio. Isso porque,
quando um grupo de indigenas retomam um pedaco de terra, nao apenas se destra-
vam impasses legais e politicos na demarcacao de terras, territorializa-se a violéncia
do esbulho presente nos processos de colonizacao, e se alcancam pelos fatos direitos
historicamente negados pelos governos; também se questionam os fundamentos
das relacoes impostas pela sociedade abrangente, como o da propriedade privada
antes citada, indispensavel na manutencao ontolégica da sociedade nacional, do
capitalismo e do Estado-nacao.

Seguindo esse argumento, as retomadas se propdem, na sua dimensao cos-
mopolitica, recuperar os lugares e as relacoes desterradas pela administracao co-
lonial e indigenista — que organizou e organiza os territérios indigenas e mantém
suas fronteiras —, capilarizando as relacdes nao indigenas pelo viés de uma disputa
de territérios e espacos, trazendo ao entramado uma politica baseada em funda-
mentos nao convencionais a nossa politica, como é a agéncia de animais, plantas ou
encantados.

Contudo, essa capilarizacao dos movimentos indigenas que cria o espaco para
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“transpor fronteiras ontolégicas” (Almeida, 2021: 330-334) também abre lugar ao pa-
radoxo de contiguidade que descrevemos no comeco. O motivo estd em que, quan-
doosindigenas retomam umaterra, as disputas se alinham sob a no¢ao de territério
e politica, provocando apologistas e detratores dos movimentos indigenas, levando
militantes, antropélogos, historiadores, advogados, ONCs, juizes, intelectuais, reli-
giosos, politicos, universidades, governos, artistas, organizacoes sociais, entre ou-
tros, a participarem dessa disputa pragmatica, conceitual e ontolégica em que se
definem o que é, nao é e o que deve ser o indigena®*.

Esse entramado, em que acontecem trocas e disputas criativas e recursivas
entre supostos e contrassupostos, se pode levar a possibilidade de transpor frontei-
ras, regularmente é onde os conflitos ontoldgicos e a violéncia fisica e epistémica se
materializam de forma intensa. Um espaco onde as convencoes dominantes sobre
o que é indigena ganham uma grande forca para impor e capturar as expectativas
sobre o que esses movimentos indigenas deveriam fazer com suas politicas.

Trazendo novamente essas convencgoes e seguindo seus efeitos, uma expec-
tativa comum sobre as retomadas é que elas operam politicamente os interesses
materiais e simbdlicos indigenas, ao se articularem as lutas pelo reconhecimento
por direitos, como a demarcacao de Terras Indigenas. Também vinculam essas ocu-
pacoes de terra aos processos em que as diferencas, identitarias e culturais sao re-
conhecidas como agéncias politicas mobilizadoras das necessidades dos coletivos.
Trata-se de uma expectativa politica baseada numa economia das diferencas, na
qual essas figuras histéricas e maleaveis que chamamos de identidades objetiva-
riam a trama universal de disputas por recursos.

Outra dessas expectativas é que as retomadas, como resultado de conflitos
coloniais e fundiarios, abram uma forma indigena de oposicao a explora¢ao dos po-
vos originarios e do meio ambiente, vinda dos ciclos consecutivos de expansao colo-
nial e capitalista que levaram a ocupacao e a expropriacao dos territérios indigenas.
As retomadas sao tratadas nesta conven¢ao como a atualizacao de conflitos hist6-
ricos nos quais esta em jogo a existéncia de mundos nao modernos, nao coloniais,
ndo capitalistas e ndo ocidentais.

Por Gltimo, as retomadas se entendem como uma maneira pela qual os in-
digenas reocupam, na forma de territérios, os espacos onde acontecem experién-
cias imprescindiveis para manter sua diferenca. Uma convencao na qual se tem a
expectativa de que os indigenas contestem e revertam, mediante essa manifestacao
politica territorializada, os transcursos de etnocidios, diasporas, deslocamentos for-
cados e confinamentos a pequenas terras, guardados nas memorias coletivas como
motivos que mobilizam as subjetividades politicas para a recuperacao dos territo-
rios.

Mas, como argumento, quem acompanha as retomadas sabe que, ainda
quando essas convencoes refletem situagdes incontornaveis e sao importantes re-

Rev. antropol. (Sdo Paulo, Online) | v. 66: €204580 | USP, 2023

4| Estas disputas, que
podemos entender como
disputas entre indianidades
nao indigenas, sob ideias
divergentes do que é o
indigena criam campos

de disputa e tensdo ao
redor da categoria.



possiE | Amiel Ernenek Mejia Lara |
Retomadas, autonomias e cosmopoliticas desde as tramas Tupinamba

latos tedricos que levam a praticas politicas com as quais se questionam as relacoes
de colonialidade que pesam sobre os povos indigenas, sao também roteiros que
deixam de fora parte do que acontece nelas. Um paradoxo que provoca as seguin-
tes perguntas: sera que as retomadas procuram sé recuperar o controle dos recursos
perdidos no esbulho das suas terras? Sera que buscam apenas o acesso aos lugares
vividos para estar novamente neles? Serd que é uma luta exclusiva pela terra ou pelo
territorio? Serd que as retomadas sao o resultado do reconhecimento de direitos in-
digenas e da emergéncia de identidades? O que se estd retomando?

Retomadas: mais que territorios e politicas

Um pequeno mapa da trama historica

Até aqui descrevi alguns pressupostos das convencoes sobre a politica e o que
é indigena, nos quais fica oculta a “imposicao de nossas préprias preconcepgoes a
outros povos” (Wagner, 2010: 46); discuti a necessidade de manter um cuidado epis-
témico para vigiar as aproximacoes do saber da disciplina as politicas indigenas; e,
por ltimo, caracterizei algumas questoes apontadas pelas retomadas, apresentan-
do os elos com as autonomias e expondo os conflitos ontolégicos existentes entre as
expectativas sobre as politicas indigenas e o que estes povos se propdem com seus
movimentos.

Entretanto, para desembaracar melhor o que os povos indigenas estao con-
traproduzindo com as retomadas e pensar nas consequéncias de relaciona-las com
as autonomias, é importante adentrar mais nessas tramas de relacoes, as quais po-
demos acompanhar seguindo algumas questdes levantadas pelo movimento dos
Tupinamba de Olivenca pela recuperacao do territério. Ocupacoes de terras que, na
sua diversidade de formas, tempos e motivos, atestam os alargamentos do que en-
tendemos por politica, territorio, cultura, histéria ou povos indigenas.

Apenas para contextualizar, descreverei rapidamente a trajetéria da luta dos
Tupinamba e suas retomadas. Trata-se de um movimento indigena que acompanha
outros no Brasil que surgiram apés a constituinte de 1988. Movimentos que no Nor-
deste do pais iniciaram, sob a nova legalidade, uma onda de reconhecimentos des-
tes povos e a demarcacao de algumas das terras ocupadas historicamente por eles.

Segundo os relatos dos Tupinamba de Olivenca, o atual movimento teria co-
mecado ao longo da década de 1990, marcado pelo entramado do Nordeste Indige-
na, onde, por décadas, especialistas e autoridades consideraram essas populacoes
“misturadas”, e onde os povos que se reivindicavam indigenas eram questionados
na sua autenticidade como consequéncia dos relatos canonicos.

Para os Tupinamba, esses questionamentos a veracidade sobre sua pertenca
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indigena tiveram uma énfase maior, por eles assumirem o etnénimo de um povo in-
digena considerado na historiografia oficial como desaparecido desde o século XVII,
além de uma parcela consideravel deles ter corpos com marcadores que atestam re-
lacOes de parentesco com afrodescendentes.

Apesar das narrativas da histéria oficial e das relacoes racializadas no Brasil,
os Tupinamba tiveram certo éxito nas suas reivindicacoes, ao contarem com o apoio
de diversas organizacoes indigenas, indigenistas, antropélogos e historiadores que
se aliaram a essa luta num momento singular de efervescéncia politica pelas mobi-
lizacOes em resposta aos “festejos dos quinhentos anos do descobrimento da Amé-
rica”. Um cendrio que colocou estes Tupinamba no lugar daqueles indigenas que
teriam enfrentado os portugueses e resistido todo esse tempo, mobilizando grande
apoio politico.

Porém, a demanda pela demarcacdo da terra dos Tupinamba e pela conquis-
ta do seu reconhecimento como indigenas, que alcancou um estagio avancado no
processo de demarcacao, nao se funda, ainda nos seus relatos, na conjuntura poli-
tica pés-constituinte, nem nas campanhas internacionais dos “quinhentos anos de
resisténcia negra, indigena e popular”. O movimento estaria conectado a uma longa
histéria local de oposi¢ao a perda dos espacos ocupados pelas redes de parentes que
hoje se englobam como os Tupinamba. Conflitos marcados nao apenas pelo esbu-
lho como também pelas praticas de discriminacao materializada no uso da catego-
ria “caboclo™, utilizada para atribuir as familias indigenas a carateristica de um cole-
tivo residual, “sem uma cultura prépria”, sem direitos e resultado da “mistura entre
brancos, indigenas e negros”.

Nessa trama histérica, os indigenas teriam criado grupos de defesa dos luga-
res ocupados por eles, enfrentando latifundiarios e o poder politico local interessa-
do nas suas terras, todos abertamente anti-indigenas. Dessas histérias, os Tupinam-
ba destacam a luta de MarcelinoJosé Alves®, o Caboclo Marcelino, um representante
indigena que, na primeira parte do século XX, abriu o caminho para as exigéncias
de seus direitos de volta da terra, organizando os “parentes” num movimento que
terminaria sufocado violentamente pelas autoridades em 1937. Tal movimento re-
presenta hoje para os Tupinamba de Olivenca o precedente da organizacdo atual
que busca a “recuperacao do territério”.

As retomadas teriam comegado em 2004, um pouco apds o inicio do processo
de identificacao e delimitacao da Tl pela Funai. Uma pratica de ocupacao de fazen-
das e terras com a qual se abriu uma nova temporalidade histérica, marcada por ci-
clos recorrentes de ocupacoes de terras pelos caciques, as liderancas e as cabecas de
familia, com inten¢oes muito diversas, mas, como veremos, com o objetivo comum
de garantir o “retorno da terra”.
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Territorios alargados

Os anteriores relatos do movimento indigena e dos especialistas dedicados
a estudar o caso dos Tupinamba de Olivenca sao eloquentes para apresentar e con-
textualizar o problema. Entretanto, a estratégia que proponho para acompanhar as
questoes levantadas pelos Tupinamba, além de acrescentar a dimensao cosmopoli-
ticaa narrativa, é a de seguir as trocas e os alargamentos das praticas e as categorias
que alimentam o conflito em suas diversas dimensoes.

Uma dessas trocas acontece com a nocao de territério, proveniente principal-
mente do Estado, mas derivada também dos conhecimentos vindos dos estudos so-
bre os movimentos indigenas e suas politicas. Aimportancia dessa nocao no conflito
se deve a que ela controla e opera grande parte das relacdes entre as populacoes ori-
ginarias e a sociedade envolvente, mediante conceitos como o de propriedade pri-
vada e terra indigena. Categoria tensionada, por um lado, pelas praticas territoriais
e pelas politicas da diferenca oficial, nas quais se estabelecem as fronteiras fisicas,
culturais e identitarias indigenas; e, do outro lado, pela dimensao pragmatica dos
espacos vividos, determinada pelas experiéncias destes povos nos lugares onde se é
e se esta indigena.

Essas tensoes ao redor da nocao de territério materializam-se para os Tupi-
namba de Olivenca nas sentencas oficiais, nos escritos governamentais, nos arca-
boucos legais e normativos, nas falas de apoio dos aliados, nas reportagens dos
jornais, nas pesquisas antropoldgicas, nos projetos das ONGs, nas politicas indige-
nistas, entre outros espacos onde se estabilizam as indianidades permitidas’.

Nesta trama histérica do sul da Bahia, um dos momentos-chave em que acon-
teceram as distingoes e disputas sobre a nocao de territério foi o transcurso criativo
que acompanhou as pesquisas realizadas pelo movimento indigena e pelos media-
dores do Estado na elaboracao dos estudos paraa demarcacao da Tl dos Tupinamba.
Nesse lugar de trocas, o movimento negociou com antropdélogos e funcionarios indi-
genistas —através de equivocos, imposicoes e enfrentamentos — a fronteira da terra
e os termos do que deveria ser esse territorio.

Nessa negociacao levada adiante pelos Grupos de Trabalho do movimento na
colaboragdo com a pesquisa de demarcacao, foram somando ao territério os lugares
dos parentes®: as ruas de moradia dos indigenas no vilarejo de Olivenca, as praias,
lagoas, mangues, cachoeiras e rios que ocupam rotineiramente, as abertas de mata
com casas ocupadas por parentes, os caminhos que conectam o territério e ainda os
lugares onde aconteceram os enfrentamentos entre indigenas e nao indigenas nos
processos coloniais e de expansao da fronteira agricola.

Uma nocao de territério que se pode entender, na interpretacao candnica,
como a maneira pela qual os Tupinamba garantiriam direitos e criaram condicoes
materiais para sua existéncia. Conquista da luta Tupinamba frente ao Estado, gracas
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a qual recuperaram os lugares histéricos e de habitacdo continua, documentados
nas pesquisas e nos laudos antropolégicos que determinaram, sob esse regimen de
argumentos, as fronteiras onde acontecem as atuais relacoes indigenas.

Porém, se buscamos nao impor nossos pressupostos, devemos manter a vigi-
lancia epistémica e reflexividade proposta, ja que a recursividade sob a ideia de ter-
ritorio pode ser eloquente tanto nos termos oficiais como nos termos da luta destes
indigenas. Um efeito de similaridade nominal que pode terminar encobrindo o pro-
cesso criativo do movimento e omitindo a contestacao dos Tupinamba de Olivenca
quanto a ideia oficial de territério.

Para destrinchar essa trama de producoes e contraprodugoes, podemos se-
guir os desdobramentos de uma frase repetida pelo movimento dos Tupinamba aos
mais amplos interlocutores. Trata-se do enunciado “lutar para recuperar o territé-
rio”, uma expressao recorrente que, Como vamos observar, se baseia em entendidos
préprios divulgados sob uma trama de relagoes indigenas que transformam a nocao
oficial dele®.

Desde o ponto de vista do movimento Tupinamba, a ideia de territério foi apa-
recendo nas trocas de saberes e praticas vindos da trama dos movimentos indige-
nas, aos quais eles foram se filiando paulatinamente, na medida em que definiam
os termos da sua luta pela demarcacao da terra. Uma rede de organizacoes politicas
indigenas em que a nocao de territdrio tem seus proprios pressupostos, fundados
nos saberes acumulados por esses indigenas nas trajetdrias de luta frente ao Esta-
do, nas experiéncias ao redor da politica territorial oficial e no trato com as politicas
da diferenca coordenadas estatalmente, nas quais acumulam conhecimentos sobre
como lidar com essas relagdes impostas.

Essas trocas foram capilarizadas também pela trama indigena que se esten-
de no sul da Bahia, abragando povos como Kariri-Sapuya, Kamaka, Gueren, Baen3,
Pataxo, Pataxé Hahaha™. Nessa rede ampla de parentes e agregados, adensaram-se
do mesmo modo os intercambios de experiéncias que levaram os Tupinamba a se
somarem a uma ética politica indigena divulgada no sul do estado (e talvez divulga-
daem todo o Nordeste indigena), a qual defende que, para “ver de novo o territério”,
é preciso “fazer a terra aparecer”, bases praticas e conceituais das retomadas que se
espalham pela regido (Alarcon, 2013, 2020; Carvalho, 2022; Souza, 2019).

Esses saberes acumulados foram os que ajudaram o movimento dos Tupi-
namba de Olivenca a antecipar as condicoes que |hes seriam impostas nas relacoes
que chegariam com seu reconhecimento como indigenas pelo Estado, pelos politi-
cos, pelos movimentos sociais e especialistas. Trocas em que as categorias de terra
indigena e territdrio se tornaram uma forma efetiva de disputas e negociacoes, com
o fim de “veraterra voltar”.

Neste percurso criativo e de luta, as retomadas, divulgadas como politicas in-
digenas de recuperacao dos territérios, assumiram o papel de operador das relacoes
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que nao sao contidas nos termos dados pelo Estado, pelos saberes disciplinares e
pela sociedade envolvente. Promovem movimentos recorrentes de ocupacao de lu-
gares, nos quais se vao produzindo os espacos onde se multiplicam tanto as relacoes
entre os proprios indigenas, como junto aos nao indigenas, da mesma forma como
se entramam as agéncias nao humanas e nao vivas presentes nos espagos.

Essa propagacao de lugares fomenta, na histéria local marcada pela violéncia
anti-indigena e esbulho de terras, a atracao “ao territério” dos parentes “espalha-
dos”, o que adensa as redes de familiares que participam da sua recuperacao. Tal
processo fortalece a luta pela demarcacao da terra indigena, mas também alarga os
motivos dessa reocupacao territorial, de acordo com as tramas de cada rede de pa-
rentes, como: recuperar uma area que a familia perdeu para uma fazenda, ampliar
as rocas para melhorar suas condicoes de vida, buscar lugares vizinhos de parentes
afastados paraalcancaroideal de “estar proximo”, percorrer caminhos cerceados pe-
las propriedades privadas, aceder a fontes de dgua acaparadas pelas fazendas, ter
acesso as matas para conseguir materiais de confeccao de utensilios e caca.

Propagacao de relacoes e espacos que envolve também animais, plantas, en-
cantados, donos nao humanos, antepassados, indios velhos ja ndo vivos, entre ou-
tras agéncias que as retomadas também atraem e multiplicam. Trazendo ao entra-
mado os lugares com as “lembrancas™ de um mundo cerceado pelas propriedades
privadas. Um territério de relacbes que entramam o mundo Tupinamba retomado,
reconstruido pouco a pouco com a incorporacao de ontologias, tempos e saberes in-
digenas contidos nesse espaco vivido.

Um objetivo que a Cacique Jamapoty (Maria Valdelice de Jesus) define nos
termos de uma “luta pela terra” para “sentir a liberdade de viver no territério e se
conectar com ele” (informacao verbal, 2010), dito numa fala ao refletir sobre a im-
portancia das retomadas. Tal luta é tomada e capturada pelo conceito de territério,
o qual, porém, é transformado desde as expectativas que essas redes de parentes
impoem no processo de recuperar esses lugares vividos cheios de relagdes.

Os contraterritérios expressam sua dimensao cosmopolitica ainda com maior
detalhe na fala de Karima (Genilda Maria de Jesus)™: ela nos da uma importante
chave dessa politica alargada, ao nos explicar que “o territério é onde estao nossas
lembrancas, é onde estdo as casas dos parentes que morreram”, e é “onde da para ver
que viveram os indios antigos, onde estao os encantados” (informacgao verbal, 2015).
Essa nocao de territério contorna e alarga os limites geograficos, juridicos, histéricos
e produtivos dados nos termos convencionais, compondo-o de casas, caminhos, lu-
gares e experiéncias que conectam as redes de parentes as matas, aos animais e aos
nao vivos que ai habitam.

Tais objetivos estao generalizados nos discursos dos caciques Tupinamba, que
incluem essas outras dimensoes a politica: o Cacique Suguarana (José Sinval Teixeira
Magalhaes) afirma travar uma luta “para andar livre pelo territério”; o Cacique Acaua
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(Luciano Silva de Jesus) defende se tratar de uma luta para “viver na cultura” e “para
que brancos, animais e plantas vivam em paz e sem sofrimento”; ja o Cacique Babau
(Rosivaldo Ferreira da Silva) explica ser uma luta “autorizada pelos encantados” para
restaurar as relagdes fraturadas pela chegada das fazendas.

E é aqui que as retomadas, como contraproducao Tupinamba das nocoes de
territério vindas do dominio da politica, da antropologia, da histéria ou do indige-
nismo, sao fundamentais para acabar com a similaridade nominativa, reconhecen-
do a producao de um contraterritério. Essas praticas trazem a relacao nao apenas lu-
gares para os humanos, nem so terras para as familias viverem melhor, mas também
espacos para que os encantados morem, areas para que os animais “vivam bem”, ou
ainda para alcancar um equilibrio ontolégico nas relagdes entre humanos e nao hu-
manos, estendendo a “luta pelo territério” a sua dimensao cosmoldgica.

A multiplicagdo de caciques

Entretanto, os alargamentos e as contraproducdes dos Tupinamba envolvem
outras categorias e praticas. Assim, se numa parte das relagoes esse movimento
alargou o alcance da nocao de territério contida no dominio das politicas de reco-
nhecimento dos povos indigenas, numa outra se embrenhou na contraproducao
das praticas associadas a administracao dos territérios, contestando a expectativa
de que os indigenas operem algum tipo de organizacao politico-territorial “nativa”.

Este outro alargamento aconteceu sob a nocao do Cacique, trazida a trama
nas condicdes dispostas pela Fundacio Nacional do indio (Funai), no seu lugar de
agente encarregado do reconhecimento e da administracao dos Povos Indigenas®.
Um reconhecimento oficializado pelo Estado em 2009, com a publicacao no Didrio
Oficial da Unido do resumo do Relatério Circunstanciado de “Identificacao e Delimi-
tacdo da Terra Indigena Tupinamba de Oliven¢a™* (Viegas & De Paula, 2009).

Durante esse processo de reconhecimento pelo Estado brasileiro dos Tupi-
namba de Olivenga, o movimento indigena foi ensaiando respostas para resolver as
condi¢bes impostas na criacao desse novo espaco politico territorial indigena. Essas
imposicoes, advindas dos pressupostos contidos no indigenismo, entre outros, dao
por assentado que os povos indigenas do Brasil tém organizacdes politicas similares
ou equivalentes. Uma expectativa de organizacao politica ajustada a figura do Ca-
cique, entendida como representante do povo e um agente mediador das relacdes
com as autoridades do governo e sociedade abrangente.

Desse modo, a auséncia de caciques entre os Tupinamba se entendeu, por
aliados e indigenistas que se engajavam com o movimento, sob os relatos do Nor-
deste indigena, nos quais se ressaltam as drasticas transformacoes das sociedades
originarias que as levaram a “perder seus rasgos culturais”, extinguindo linguas, reli-
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13| Entre os anos de 1997 e
2000, os Tupinamba fizeram
as primeiras demandas,
aceitas pela Fundagdoem
2001, quando comegaram
as pesquisas de campo para
corroborar a situagao dessa
populacio, reconhecendo
preliminarmente a condigao
deles como indigenas em
2002, a0 abrira portaria para
o Relatério de Identificacdo
da Terra Indigena dos
Tupinamba de Olivenga.

14 | Documento em que se
determinaram os limites

das terras suscetiveis de
desintrusao e restituicdo do
territorio historicamente
ocupado pelos Tupinamba,
Gltima parte do longo processo
legal que em 2023 ainda

nao tinha sido finalizado.
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gides e organizacoes politico territoriais “nativas”. Afirmacao sustentada na historio-
grafia e na literatura antropolégica candnica brasileira que atesta, equivocadamen-
te, a desaparicao dos povos indigenas no Nordeste brasileiro.

Essa trama marcada pelos relatos da aculturacao levou os aliados do movi-
mento Tupinamba a advertirem sobre a necessidade de (re)criar figuras represen-
tativas do poder e da organizacao social indigena, como pajés e caciques. Foi assim
que o movimento dos Tupinamba se embrenhou num novo transcurso criativo, com
o fim de (re)criar a figura do Cacique, com a qual cumpriram a ideia de ter um re-
presentante abrangente para mediar politica e administrativamente a burocracia
indigenista.

Esta organizacao emergente dos Tupinamba se compds de um cacique geral
e de um vice-cacique. Um projeto de representacao que se prop0s torna-lo a autori-
dade tnica, centralizadora do poder proveniente do seu reconhecimento como in-
digenas pelo Estado. A proposta foi a de construir uma representacao articuladora
das decisGes provenientes de uma assembleia que estaria composta por liderancas,
figuras com o papel duplo de representacao do poder do cacique nas 23 comunida-
desem que se dividiu a terra indigena dos Tupinamba de Olivenca, e representantes
locais das “aldeias” na administragdo centralizada.

A selecao do primeiro cacique se decidiu ao longo de algumas reunides entre
1999 e 2000, escolhendo dois jovens engajados com o movimento: Aloizio Bras e
Maria Valdelice de Jesus. A escolha de um membro da familia Bras era pela relevan-
cia que a familia teve na organizacao politica dos “caboclos”, prévia ao movimento
indigena, quando se engajaram na instauracao do sistema publico de educacao na
roca’®, mas também pela importante participacao dessa familia nas pesquisas feitas
pelos préprios indigenas para identificar seu etnénimo'. Contudo, Aloizio desistiu
da empreitada porimpossibilidades pessoais.

Maria Valdelice se tornou, assim, a primeira cacique geral dos Tupinamba de
Olivenca, assumindo o nome indigena de Jamapoty, como testifica a carta encami-
nhada a Funai em dezembro de 2000, que a reconhece como a maxima autoridade.
Uma escolha também marcada pela sua trajetéria junto as demandas locais, par-
ticipando das atividades educativas, mas, principalmente, dedicada a promocao,
junto a sua mae Nivalda Amaral, de a¢oes de satide em colaboragdo com a Pastoral
da Crianca. Colaboracao que teria facilitado a atracao do Conselho Indigenista Mis-
sionario (Cimi) e da Associacao Nacional de Acao Indigenista (Anai), para apoiar a
consolidacao da luta pelo reconhecimento de seus direitos como indigenas.

Em paralelo a eleicao de Valdelice, foram definidas também as liderancas das
“aldeias”. Neste caso, eram importantes na escolha as habilidades de bom trato com
as pessoas, serem respeitados entre os parentes, terem participado dos momentos
prévios de luta ou estarem conectados com as agéncias nao humanas e ndo vivas
que habitam o territério, as quais manifestaram desde entdo sua intencao do “re-
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15| Essas demandas
estavam articuladas pelo
Coletivo de Educadores
Populares da Regido
Cacaueira (CAPOREC), o qual
colaborou com um processo
de organizacao politica na
regido, contribuindo com o
aviamento do movimento
pelaterra que comegariaa
demandar a demarcagao
de uma terra indigena.

16 | Pedrisia Bras com Ndbia
da Silva e Nivalda Amaral
percorreram as rogas, na
busca de informagdes que
resolvessem as dividas sobre
os diversos nomes sob os
quais se identificavam e os
identificavam. Suas pesquisas
foram alentadas pelo trabalho
de educacdo popular e das
bases eclesiais das quais estas
mulheres participavam.
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torno daterra”, precisamente através de algumas destas pessoas eleitas para liderar.

A estrutura politica arquitetada pelo movimento buscava promover, median-
te uma organizagao representativa, a articulacao a politica das redes familiares Tu-
pinamb4, sobretudo a politica governamental e a burocracia indigenista. Um pro-
cesso descrito pelos aliados e estudos do caso como um momento de “recuperacao”
da “identidade” e da “organizacao politica” indigena.

Essas descricoes colocaram a (re)aparicao da figura do cacique sob algumas
das interpretacGes impostas aos povos indigenas, como a expectativa de ser parte
de um processo de resisténcia e ressurgimento indigena que revé as condicoes de
controle e tutela estatal; a expectativa de ser parte de processos de indigenizacao
e territorializagao das nocoes politicas dispostas pelo indigenismo; ou, ainda, ser
um movimento de agenciamento politico da diferenca indigena na operacao de de-
mandas por recursos como o da terra.

Mas, como a trama histérica Tupinamba nos propde, a (re)criacao do cacique
e suas liderancas seria mais uma contraproducao do movimento indigena. Um pro-
cesso criativo que iria transformando a figura do cacique junto as retomadas ciclicas
de terra, definindo uma contrapolitica que contestou as relacoes territoriais impos-
tas nas leis favoraveis a fazendas e latiflindios, a burocracia indigenista tutelar e
suas indianidades oficiais, assim como aos saberes dos especialistas que os enten-
dem como indigenas ressurgidos.

Uma (re)criacao e transformacao do cacique que também mostraram a di-
mensao cosmopolitica nesta relacdo, presente no efeito paradoxal que a nova figura
desencadeou, causado entre o que o movimento indigena produzia para os parentes
e 0 que se produzia por esse mesmo movimento para o dominio da politica. Dessa
maneira, se a autoridade da cacique de Jamapoty (Maria Valdelice de Jesus) garan-
tia, na centralidade dessa figura Gnica, o avanco burocratico da demarcacdo da Tl,
ao tornar inteligivel a politica Tupinamba no dominio da politica governamental e
da solidariedade politica com os movimentos indigenas — produzindo aliancas com
indigenistas, académicos, politicos ou militantes —, as retomadas se tornaram uma
forma de produzir uma contrapolitica e um contraterritério.

Essa pratica Tupinamba atingiu a prépria forma de tnico cacique, desestabili-
zando os termos e as praticas de centralizacao do poder vinda do indigenismo, alar-
gando os sentidos do que é politica. Um caminho sem volta que levou a nomeacao
dos atuais quinze" caciques (Santana, 2015), 0s quais continuam em eclosao sob o
olhar suspeito dos aliados nao indigenas, que consideram essa diversidade proble-
matica e resultado da aparicao dos recursos vindos do Estado com o reconhecimen-
to deles como indigenas.

Tais suspeitas podem ser afastadas seguindo a posicao de vigilancia episté-
mica e de reflexividade dessas relagoes, com as quais se pode acompanhar como a
inviabilidade de um tnico cacique nao é apenas resultado da racionalidade politica,
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17| Em 2023 o Cacique Val
(Valdenilson Oliveira Santos)
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fato que pode mostrar como
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fixada a um espaco.



possiE | Amiel Ernenek Mejia Lara |
Retomadas, autonomias e cosmopoliticas desde as tramas Tupinamba

a qual permite concluir que o maior nimero de caciques é a melhor maneira de re-
presentar a diversidade de familias. Mas pelo do fato de que a pratica cosmopolitica
de “recuperar o territério” nao tem o propésito de demarcar uma fronteira e unificar
o poder, como propoe o Estado, mas o de atrair lugares e relacoes, os quais multipli-
cam também as representacoes.

Assim, as relacoes dos lugares retomadaos, trazidas pelo movimento de “recu-
peracao do territério”, recuperaram também outras agéncias e figuras politicas que
fazem essa trama histérica. Uma delas é a de “cabecas” ou “cabecas de familia”, um
lugar ocupado por um homem ou mulher, em geral os mais velhos de uma rede de
parentes, a qual se sobrepoe ao papel de representacao de cacique e lideranca.

Porém, as “cabecas” se diferenciam de caciques por alcancarem esse lugar,
ao terem a capacidade de manter “por perto” irmaos, sobrinhos, filhos, noras, gen-
ros, netos etc. Um papel que se funda numa socialidade que cria os lugares vividos,
mantendo as casas dos parentes nas proximidades da residéncia principal, a qual
se torna centro dessas relacoes, convertido no espaco fundador que conecta, numa
reticula de caminhos, os parentes que se relacionam afetivamente como visitas e
cuidados reciprocos.

Esse entramado de casas, caminhos e parentes é o que faz o territério Tupi-
nambd, onde cada uma dessas redes familiares experimentou o cerceamento de
suas relacoes pelos avancos em diferentes momentos das propriedades privadas.
Relacbes desde as quais, ao voltarem a se conectar aos entramados pelas retoma-
das, se determinaram os motivos que mobilizam cada rede de parentes na “luta pela
recuperacao do territério”. Um entramado composto por continuidades e sobrepo-
sicoes, as quais definem a multiplicidade que os engloba e os movimenta como Tu-
pinambas.

E uma diversidade fundadora dos Tupinamba e do seu movimento, na qual
um Gnico cacique mediador dessa multiplicidade requerida pelo indigenismo foi se
desmanchando, ao tempo em que a empreitada por um tnico cacique “fortaleceu o
territério”, multiplicando, paradoxalmente, as relaces contidas nele. Uma cosmo-
politica tensionada entre as figuras de representacao esperadas pelo indigenismo,
de um lado, e as cabecas de familia que agenciam de fato essas tramas. Paradoxo
que alargaadimensao da politica e da sentido a politica indigena desse movimento,
contestando o que se espera deles com uma organizacao politico territorial “nativa”
nos termos do indigenismo e da literatura canonica da antropologia sobre o Nordes-
teindigena.

Propagando lugares, relacoes e tempos
Se continuamos acompanhando os desdobramentos da “recuperacao do ter-
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ritério” levada adiante com as retomadas do movimento indigena dos Tupinamba,
a politica operada pelas redes desses parentes nao tem por que se deter no limite
atribuido aos povos indigenas pelas convenc¢oes dominantes e pela legalidade bra-
sileira. Em outras palavras: a luta dos Tupinamba nao se restringe ao dominio da
politica e da administracdo dos territorios e é parte de um conflito cosmopolitico no
qual este povo indigena vem contraproduzindo praticas e relacoes em oposicao on-
toldgica a categorias tao caras para a sociedade abrangente como a de propriedade
privada.

Diante disso, a Gltima relacdo trazida a reflexao parte de uma categoria Tu-
pinamba que, a diferenca das anteriores, faz um movimento oposto, alargando os
conceitos de territério e politica a partir de um conceito préprio: o de “lembranca”.
Esse conceito, como se explicard, une o tempo ao espaco, sobrepondo e transfor-
mando também o que convencionalmente chamamos de histéria. Torna as retoma-
das uma recuperacao dos lugares ocupados pelas agéncias, vinda de outros tempos
e de outras ontologias.

Essa conexao entre tempo e territério questiona uma das leituras que se repe-
te sobre as reocupacoes indigenas de terras, a qual inclui a nocao de histéria nas ex-
pectativas politicas das praticas indigenas sobre os territdrios, explicando suas recu-
peracoes como politicas indigenas de acao direta, que ocupam terras com o fim de
reverter a histéria colonial de exploracdao e dominio dos indigenas. Uma leitura que,
sob uma nocao historicista, coloca os povos indigenas como agentes de um novo
momento histérico em que as lutas pelos territérios reorganizam, politica e territo-
rialmente, suas sociedades e as relagcoes com a sociedade abrangente, ao alcancar a
autodeterminacao.

Entretanto, as retomadas nao parecem se deter ai, e as consequéncias das
praticas de ocupar os lugares marcados pela violéncia, o esbulho, a didspora e o
confinamento produzem mais que um momento histdrico que reverte ou atualiza a
sucessao de eventos cronoldgicos encadeados como causas e efeitos. Assim, as reto-
madas Tupinamba seriam, no entendimento proposto pelos Tupinamba, também
uma pratica de contra-histéria, nao apenas porque elas permitem reinterpretar o
passado desde uma perspectiva do presente, que inclui outras relagoes na histéria,
mas porque transformam a prépria nocao de histéria e a levam em uma dire¢do ou-
tra.

Essa contraproducao Tupinamba vem da associacdao que eles fazem entre
tempo e espaco, ou entre histéria e territério, a qual pode ser descrita como uma no-
caodetramaem que as acoes realizadas em tempos determinados se fixam perma-
nentemente aos lugares onde acontecem, sobrepondo-se umas as outras, tornando
esses tempos e relacdes latentes nos lugares. Relagoes que se objetivam na ideia
de “lembranca”, isto é, uma categoria pan-histdrica na qual se reconhece a agéncia
de n3o humanos e nao vivos, provenientes de outros tempos e ontologias, os quais
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“lembram”, sensivelmente, o que se encontra em cada um desses lugares marcados.

Nessa direcdo, as retomadas sao uma politica de recuperacao de lugares e re-
lagdes que ndo se limita a um objetivo histérico que entende o presente como o final
de uma cadeia de fatos. As retomadas consistem, nesse sentido desta cosmopolitica
Tupinambd, em uma acao situada num tempo determinado que cria mais um mo-
mento na memodria coletiva e na cronologia de eventos significativos que se fixam
aos lugares como novas “lembrancas”. Tornam-se simultaneamente uma pratica
pela qual, ao recuperar o territério, se amplia o entramado das relagdes provenien-
tes de outros tempos indigenas contidos nos lugares retomados.

Oanteriorentendimento de tempo, de espaco e da histéria no movimento dos
Tupinamba se pode acompanhar nas suas descricdes sobre a criacao dos lugares de
habitacao, decorrente de umasocialidade —em parte abandonada—pela falta de es-
paco no avanco da propriedade privada. Nela, as redes de parentes se propagavam
pela mata abrindo clareiras para as casas das novas familias, criando também novas
trilhas para conectar as redes familiares. Uma socialidade na qual os espacos aber-
tos e os caminhos feitos podiam entrar em desuso no transcurso de transformacao,
vida e morte, das familias dessa rede, ficando, porém, marcadas como “pegadas” nos
lugares, unindo um tempo vivido ao lugar, guardado na forma de “lembranca”.

Essa pratica de criacao, vida e transformacao dos lugares pode ser analoga as
retomadas, nao apenas porque, ao desterrar a propriedade privada, se abrem nova-
mente espacos para os indigenas—iguais a novas clareiras—, criando condicoes para
os parentes voltarem e porem em pratica suas formas de viver, mas também porque
elas conectam novamente as relagoes contidas nos lugares a trama que foi cercea-
da pelas fazendas. As retomadas resultam assim numa integracao ao territério das
areas afastadas dos parentes, dos lugares com matas, rios, rogas e caminhos, mas
também de lugares com “lembrancas”, ocupados por outros tempos e ontologias,
conectando essas agéncias atemporais ao presente.

Nesse entendimento de tempo e espaco, as retomadas marcam, paradoxal-
mente, um momento histdrico que, através das “lembrancas”, entrama uma histéria
indigena atemporal, trazendo a trama — pela materialidade dos lugares marcados
com essas “pegadas” — as experiéncias vividas pelos indigenas de outros tempos.
Agéncias atemporais manifestas aos olhos treinados na distin¢cao das paisagens
modificadas, e nos corpos preparados na recepcao de intuicoes, sonhos, epifanias,
pensamentos ou incorporacao dos nao humanos e nao vivos que comunicam suas
intencdes nessa liminaridade temporal e ontolégica.

Trata-se de uma trama pan-histdrica tecida pelos lugares com “lembrancas”,
que fazdo territério um lugar ocupado por tempos histéricos, isto é: espacos onde de
fato aconteceram as experiéncias indigenas, mas também lugares onde potencial-
mente essas formas de vida continuam acontecendo em sua relacao epistemolédgica
com o presente. Assim, por exemplo, os “indios bravos”, parentes antigos que teriam
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vivido “nus, comendo cru, sem sal”, se mantém como “lembrancas” nas matas con-
servadas onde pode continuar vigente essa forma de vida. Motivo de o movimento
lutar para recuperar a floresta, vinculando-se as “pegadas” desses tempos e saberes.

Esses lugares de outros tempos e ontologias sao fundamentais na luta atual
dos Tupinamba, encorpando a nocao de “luta pelo territério” que vai incorporando
com as retomadas os lugares e os tempos indigenas. Mas, nesse transcurso, as “lem-
brancas” operam uma outra relacdo: a de trazer de novo a “cultura”, perdida ao longo
de séculos no meio da violéncia experimentada pelas politicas de integracao. As-
sim, 0 acesso ao territério pelas retomadas traz terras e recursos, mas traz também
0 acesso a saberes indigenas que podem se atualizar.

Nesse sentido, a “recuperacao do territério” mediante as retomadas é parte
de um conflito ontolégico que disputa o tempo, no qual os Tupinamba atualizam a
histéria indigena, retomando a presenca indigena histérica e atual. E contestando a
cosmopolitica incrustada nas praticas territoriais baseadas no direito a propriedade
privada e nos saberes disciplinares, em que as descontinuidades culturais e as emer-
géncias politicas indigenas se explicam sob as teorias da aculturacao, da economia
de identidades e da maximizacao de recursos.

RETOMADAS, AUTONOMIAS E COSMOPOLITICA

Para fechar o percurso feito sobre as questoes levantadas pelas retomadas
Tupinamba, farei um desfecho relacionando retomadas e autonomias, as quais
mantém fortes elos. Porém, sao conexodes que nao se relacionam pela mediagao de
alguma generalizacgao pratica ou conceitual, como sucede, por exemplo, com a cate-
goria do Bom Viver (summa kawsay ou suma qamaia). Esta Gltima, uma teoria e uma
pratica cosmopolitica proveniente dos povos Kichwa e Aimara, divulgada pelos mo-
vimentos pan-indigenas e o pensamento critico latino-americano. Ela se tornou um
referente das politicas indigenas e uma generalizacao que permite operar a compa-
racao pelas semelhangas que os préprios povos indigenas vém encontrando entre
praticas com objetivos analogos.

Se usassemos como referente uma estratégia parecida de comparacao, as
retomadas e as autonomias indigenas dificilmente se relacionariam: por um lado,
porque, ainda que as retomadas sejam uma pratica com grandes repercussoes no
Brasil, ndao assumiram até agora a abrangéncia de uma categoria geral que englobe,
para os proprios indigenas, a diversidade de suas praticas politicas, como acontece,
ao contrario, com a categoria de autonomia; esta é um referente entre os movimen-
tos destaindole, com a qual se expressam as politicas indigenas que buscam contro-
lar as relagoes dos seus territérios.

Essa desconexao entre autonomia e retomada é, por outro lado, provocada
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pelas teorias disciplinares sobre as politicas indigenas, as quais, ao reproduzirem as
expectativas das convencdes que dominam as reflexdes sobre as autonomias indi-
genas — principalmente no que se refere a como os indigenas devem operar um go-
verno na liminaridade do Estado —, criam uma fronteira conceitual com as retoma-
das, porque estas tltimas nao se propdem um autogoverno. Diferenca que impede
algumas conexoes possiveis numa agenda de reflexdes ainda por ser feita.

Entretanto, essa desconexao permite, paradoxalmente, relaciona-las fora das
estratégias desses debates, contornando algumas imposicoes descritas sobre as po-
liticas indigenas, principalmente aquelas vindas das expectativas que dominam as
reflexdes na trama pan-indigena, em que se espera que as praticas politicas indige-
nas produzam resultados equivalentes no continente.

Desse modo, se na escala das analogias e das generalizacGes pan-indigenas
as retomadas e as autonomias pouco se assemelham e nao ha conexdes diretas en-
tre seus entramados histéricos, numa outra ordem, ambas as praticas se conectam
pelos esforcos, diversos, para contestar as violéncias vividas nas tramas desses co-
letivos indigenas. Além de se conectarem como resultados de uma pratica politica
que contraproduz as relagoes impostas pela sociedade abrangente, pelos saberes
disciplinados, pelo sistema capitalista ou pelas politicas das diferencas coordena-
das estatalmente.

Recuperando o argumento do artigo, o que relaciona as retomadas e as au-
tonomias indigenas é que ambas fogem das expectativas do que sao e devem ser
as politicas indigenas, tornando 6bvio que, como povos, coletivos e movimentos, se
mobilizam fora do “limite dos direitos que lhes foram atribuidos por uma Consti-
tuicao que nao é a sua” (De la Cadena, 2009: 149-150, traducao nossa). Um limite
onde a proposta cosmopolitica ajuda a intuir os alargamentos que os movimentos
indigenas produzem, sem apagar com isso os entramados e as relacdes que estao
nos propondo, evitando assim nossas imposicoes.

Surgem assim as Gltimas perguntas do artigo: o que se propdem as retoma-
das e as autonomias numa dimensao cosmopolitica? O que os espacos povoados de
relacdes chamados de territérios produzem ao serem retomados do Estado ou das
propriedades privadas?

As respostas a essas preguntas seguem as estratégias adotadas até agora,
destacando a importancia elucidativa de acompanhar os entramados das relagdes.
Tramas histéricas nas quais as retomadas se tornam praticas que, ao “recuperar o
territério”, se dispdoem a propagar lugares, tempos e relacoes indigenas, sem que o
limite de um Tl e as normas da legalidade sejam a fronteira final. Nesse sentido,
conectar as retomadas e as autonomias seguindo suas tramas abre o caminho para
acompanhar as contraproducoes desde suas demissdes cosmopoliticas.

Essa trajetdria de alargamentos criativos mostra os elos entre as autonomias
indigenas e as retomadas nas contestacdes as expectativas que ha sobre ambas as
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praticas, levando a esses movimentos a contraproducao de rela¢cdes que materiali-
zam essa criatividade nos termos de uma politica. Uma dimensao que esta presente
no trabalho de Mora Bayo (2018) sobre as autonomias zapatistas e o qual permite
trazer algumas relacdes possiveis entre praticas tao diferentes como sao as do movi-
mento zapatista e o movimento dos Tupinamba.

Essa dimensao explorada no trabalho de Mora Bayo, o qual se alinha ao que
definimos como contraproducoes, é detalhada pela autora nas descricoes das inten-
coes dos indigenas maias para governar e administrar seus territdrios, aspirando ao
controle daterra, do poder e do saber, porém, com o propésito ético de alcancar uma
“vida-existéncia digna”, fundadora do que eles chamam lekil kuxlejal, principio ope-
rador dessa politica indigena.

Praticas definidas pelos zapatistas como autondmicas, as quais, como as re-
tomadas, contestam as expectativas que ha sobre sua politica, no caso, sobre o que
deve ser um governo indigena. Assim, se nos debates sobre 0 acesso ao poder pelos
movimentos indigenas autondmicos se espera que eles controlem um governo local
nos termos de um poder representativo do coletivo, a pratica zapatista responde e
alarga a nocao de governo no seu objetivo de multiplicar o poder, antes que de con-
centra-lo.

A proposta do governo zapatista se debruca em produzir em todos os mem-
brosdas suas comunidades aagéncia de governar num transcurso pedagdgico, como
o resume a frase: “governar aprendendo a governar” (Mora Bayo, 2018: 281, traducao
nossa). Segundo essa pedagogia, os integrantes das comunidades sao sempre parte
de alguma esfera do governo auténomo, num movimento rotativo da autoridade no
qual todos assumem lugares de mando e obediéncia em algum momento, dissipan-
do o controle tnico do territério, do governo, do saber e da politica. Tal autonomia
provoca um contragoverno que contesta as nocoes de Estado, de politica e de poder.

Ainda mais, ja que a politica kuxlejal nao se limita a dimensao do poder ou
do governo e é “uma forma digna de bom-viver, que se refere nao apenas a um ser
individual, mas a esse ser na relacio com um coletivo, que por sua vez esta ligado a
terra, aos mundos naturais e sociais, assim como ao sobrenatural” (Mora Bayo, 2018:
38). Uma trama que povoa as autonomias zapatistas de humanos, nao humanos e
nao vivos relacionados de “forma digna”, fundadora de uma ética objetivada como
governo, mas a qual nao termina no ato de governar.

Porém, se seguimos as propostas de poder e governo dos zapatistas e bus-
camos conecta-la com as retomadas Tupinamba sem as tramas das relacoes que
a autora nos mostra, o esforco de nao impor nossas expectativas se tornaria dificil
pela facilidade com a qual os conceitos da disciplina propagam seus pressupostos.
Na estratégia oposta, trazer as relacoes e acompanhar ambas as categorias nas suas
praticas e nos seus entramados se torna um tipo de controle sobre essas imposicoes.
Isto é, acompanhar as relagoes possiveis dessas praticas indigenas sem impor a elas
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a nossa cosmopolitica sé pode ser evitado ao reconhecer, reflexivamente, a trama
de relagbes destes conflitos ontolégicos, se trazemos novamente a ideia de Almeida
(2021), presente nas trocas fora e dentro dos saberes e das praticas disciplinares.

Ainda porque, ao trazer essas relacoes, vem junto a criatividade dessas con-
traproducoes, em contramao a generalidade unificadora das dimensdes da politica,
do Estado, da histéria, do territério, do governo, da cultura, da antropologia. Uma
conexao entre generalidades diferentes, de entramados sem conexao, que pode co-
laborar com a propagacao das proposicoes que esses mundos possiveis estao fazen-
do ao mundo que compartilhamos.

Essa estratégia pode contribuir também — entre aqueles dedicados a refletir
sobre essas relagdes—ao fortalecimento da nossa vigilancia epistémicae aampliara
reflexividade sobre o leque de imposicoes, conceituais e praticas, reproduzidas nas
expectativas sobre o que é e deve ser o indigena. Um acimulo de perguntas que
pode aproveitar o caminho andado pelas contraproducoes destes movimentos indi-
genas para transformar as nossas praticas e nossos pressupostos cosmopoliticos ao
nos relacionar com os movimentos indigenas.
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