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Resumo: Objetiva-se discutir questdes relacionadas ao negro e seus processos de resisténcia na Bahia do
Século XIX, apresentadas sob a dtica da recente historiografia brasileira, uma vez que a escraviddio marcou
expressivamente os contornos da sociedade colonial e é refletida hoje de inimeras maneiras por meio das relagoes
raciais, desigualdades sociais e culturais. Com isso pretende-se refletir sobre aspectos do cotidiano da populagdo
escravizada, sua capacidade de negociar, de se mobilizar e de se expressar segundo seus valores religiosos e culturais.
Utilizando-se de fragmentos de algumas obras de historiadores como Stuart Schwartz, Jodo Reis, entre outros, buscou-
se descrever algumas caracteristicas fundamentais que sdo perceptiveis sob a 6tica da histéria vista “de baixo” ao
analisar, em especifico, os desdobramentos historicos de duas regides: o Sul da Bahia e Salvador, apontando uma
perspectiva de compreensdo mais ampla da histéria do Brasil em resposta as consequéncias tedricas e sistémicas
trazidas pela escravidao.
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Abstract: This paper aims to discuss questions about the Brazilian black people and their processes of
resistance in Bahia in the XIX century. We approach the discussing considering the perspective adopt by the recent
Brazilian historiography, since the slavery marked significantly the contours of the colonial culture and is reflected
nowadays, in many scopes, through the racial relations, social and culture inequality. By these means, we intent to
reflect about the aspects of enslaved people’s daily life, their ability to negotiate, mobilize, and to express themselves
according their religious and cultural values. Using fragments of some books written by historians like Stuart Schwartz,
Jodo José Reis and others, we intended to describe some fundamental aspects that are noticeable in “History from
bellow” point of view analyzing the historical unfolding of two regions: the south of Bahia and Salvador, bringing
forward a wider perspective of Brazilian history’s comprehension in response to the theories consequences brought by
slavery.
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Os mais de 300 anos de escraviddao negra e seus desdobramentos sdo temas de trabalhos
produzidos tanto pela historiografia brasileira quanto pelos chamados “brasilianistas”, historiadores

estrangeiros que mergulharam nos documentos no intuito de contribuir para a construcao da
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narrativa histérica brasileira. Um marco divisorio para os estudos voltados a escravidao deu-se a
partir do centendrio da abolicdo. Neste sentido, temos bem marcados dois periodos distintos: os
estudos produzidos anteriormente ao centendrio e aqueles influenciados pela nova historiografia
brasileira apos 1988.

Essa atencdo voltada ao periodo entre 1538° e 1888 se explica pelas singularidades da
escraviddo brasileira e, principalmente, por suas formas de resisténcia, tendo em vista que o sistema
escravista fez parte da vida cotidiana brasileira pelo menos até a segunda metade do século XIX.
Entretanto, cabe ressaltar que tal destaque comecou a ser dado pelos historiadores somente em
meados do século passado, em especial, os influenciados pela Historia Social Inglesa. Conhecida
como “A Histdria Vista de Baixo”, essa corrente historiografica teve sua ascensdo na Inglaterra e se
espalhou pelo mundo em poucos anos. O Marxismo, sua principal influéncia no método de andlise
das sociedades, trouxe uma visdo diferente sobre quais deveriam ser os sujeitos estudados pela
historiografia, e sdo justamente aqueles negligenciados pelas tendéncias historiograficas anteriores:
os escravizados, os vencidos, os excluidos, os explorados.

A historia do Brasil comecou entdo a ser reescrita sob uma nova oOtica. Os trabalhos
historiograficos anteriores, por sua vez, evidenciavam uma relacio de poder unilateral,
representando o sujeito escravizado como um ser que ndo se organizava e resistia para mudar a
realidade na qual estava inserido, apresentando, na maioria das vezes, descri¢oes folclorizadas das
tradi¢Oes africanas no estudo da vida dos escravos. Todavia, situacdes adversas apontam para um
contexto situado entre um comportamento passivo e agressivo: o de negociacdo. Este viria a
imprimir um novo modo de vida singular, mediado por experiéncias, tradicdes culturais e religiosas
compartilhadas entre os escravos e os forros frente a classe de senhores. Além disso, é preciso
compreender que os negros escravizados, ainda, sofreram a influéncia das constantes mudancas que
ocorriam na estrutura social vigente, proprias de uma Colonia que emergia, além de viverem “[...]
sob a pressao cultural do europeu branco, catdlico e da dupla politica seguida pelo Estado
portugués, representado por seus governadores, e da Igreja Catélica, representada por seus monges
[...]” (BASTIDE, 1971, p.32).

Devido aos trabalhos historiograficos recentes que versam sobre a cidade de Salvador e a
Regido Sul da Bahia, esses territdrios sdao hoje conhecidos mundialmente por conta de suas
peculiaridades no que diz respeito as relacdes escravistas que neles se estabeleceram. Nesse texto
analisaremos a percepcdo de alguns eventos especificos que tomaram destaque nos escritos de

grandes historiadores e deixaram claro que a Bahia foi marcada pelos mais diversos tipos de

3 A primeira leva de escravos desembarcados no Brasil data do ano de 1538, segundo Pantoja e Saraiva (1999).
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situacOes particulares no contexto da escraviddo. Foram eles o levante negro do Engenho de
Santana em 1789; a devassa do Quilombo do Oitizeiro em 1806 - ambos no Sul da Bahia —, a
invasdao do Candomblé Accu em 1829, a trajetéria de vida do ex escravo Domingos Sodré e a
revolta da Cemiterada em 1836 — na cidade de Salvador.

Nessa nova perspectiva, historiadores como Stuart Schwartz e Jodo José Reis se destacaram
ao priorizarem andlises sobre esses desdobramentos histéricos. Em seus escritos sobre o Brasil
escravista e as singularidades das relacGes imersas em seu interior, Reis demonstra uma eximia
capacidade de tornar clara sua linha de pesquisa e seu método de analise historica. Tendo como
orientador em seus cursos de mestrado e doutorado o historiador brasilianista Stuart Schwartz, é
possivel perceber algumas semelhancas na forma como ambos constroem uma narrativa sobre o
cenario da escraviddo brasileira. As praticas intermediarias que se colocam entre um
comportamento de agressividade e de passividade do sujeito escravizado sdo um grande exemplo
dessas semelhancas, além disso, percebe-se nessas andlises a forte presenca de uma natureza
africana, especialmente, na cultura escrava baiana.

O Engenho de Santana em Ilhéus, por exemplo, aparece, ora com grande destaque ora
timido, recorrentemente nas obras de ambos como um espaco que presenciou as mais diversas
formas de resisténcia a escravidao. Mas, essas formas de resisténcia ndo se expressavam apenas
através da fuga ou do embate fisico, as sabotagens e o corpo mole eram mais recorrentes do que se
imagina. Em sua trajetoria sui generis, o Santana foi palco de uma grande contestacdo do que era
definido pela ideologia escravista. Um exemplo claro é a disposicao territorial do proprio engenho,
no qual a moradia dos escravos se localizava em um morro ingreme, longe da visdo do
administrador, além disso, as portas se mantinham trancadas, o que favorecia as recorrentes “fugas
noturnas”. Percebe-se também nas relagcdes entre senhores e escravos, o carater paternalista, além
do incentivo ao casamento entre escravos e a formacao de familias, pensado especialmente como
uma forma de suprimir gastos com o cuidado dos escravos, ja que, se um escravo caisse doente,
haveriam pessoas que poderiam cuida-lo, sem a necessidade de uma mobilizacdo da casa grande, e
também a presenca de uma botica com medicamentos no engenho, no intuito de atender casos que
precisassem de uma maior assisténcia. Tal fato reflete o interesse dos senhores de escravo em
manté-los vivos e ativos no trabalho, afinal um escravo a menos significava prejuizos na produgao.
Entretanto, ha relatos de que os escravos souberam extrair grandes proveitos desses beneficios, uma

vez que,

[...] descobriram serem os problemas fisicos e psicologicos uma das mais eficazes formas
de fugir das organizacOes da vida na propriedade. Cativas menstruadas ndo s6 nao lidavam
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com agua, segundo o costume geral, mas também ndo trabalhavam ou iam a missa e as
vezes ficavam na cama por duas ou trés semanas. As mulheres que haviam dado a luz
recentemente, os escravos que tinham um dente extraido ou que se recuperavam de uma
doenca recusavam-se, todos, a assistir a missa, alegando que o “cheiro dos mortos” era-lhes
prejudicial (SCHWARTZ, 1988, p. 329).

Figura 1: Fotografia atual da Igreja de N;sa Senhora de Sanana construida no Engenho de Santana durante o
século XVII

A resisténcia a escraviddo, a formacao e a defesa de comunidades de escravos fugitivos se
estabeleceram em resposta ao sistema escravista. Reis, tal qual Schwartz, afina o debate
historiografico ao introduzir as peculiaridades da escraviddo no processo de formacdo social
brasileiro, insertando uma abordagem que ndo reduz os acontecimentos a oposi¢do estrutural entre
senhores e escravos, constante nas analises anteriores sobre a resisténcia escrava no Brasil. Observa
que os cativos forjaram uma particular sabedoria politica, alcancando espagos de negociacdo no
interior de uma sociedade escravista. Segundo Reis “[...] o escravo africano soube dancar, cantar,
criar novas instituicoes, e relacGes religiosas e seculares, enganar seu senhor, as vezes envenena-lo,
defender sua familia, sabotar a producao, fingir-se doente, fugir do engenho, lutar quando possivel e
acomodar-se quando conveniente” (1983, p.107).

A natureza intrinseca na relagdo de negociacdo entre senhores e escravos demonstra
subliminarmente “espacos sociais” produzidos pelos escravos, além de destacar recorrentemente, a
centralidade da mdo de obra escrava na economia e no sistema social e cultural vigente no Brasil.
Como bem sabemos a escravidao ndo se rompia nas porteiras das fazendas ou dos engenhos, ao
contrario, se constituia inserida na lei geral de propriedade, e neste sentido, compunha uma ordem
socialmente aceita. O que significa pensar, que era a sociedade escravista, impregnada com seus

ideais, seus valores, com sua maneira de perceber a realidade, e imprimindo formas de ser e de se
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fazer presente, claramente no seio social, o grande obstaculo as fugas e insurreicdes. Reis situa
claramente essa forma “de estar e ser”, vigente no sistema escravista colonial, como paradigma
ideolégico colonial (REIS, 1989, p.66).

A economia colonial, baseada na mdo de obra escrava, insere ao debate sécio histérico o
protagonismo ndo s6 de senhores, mas, sobretudo, dos escravos, inserindo em um ambiente de
violéncia, intransigéncias, de trabalho disciplinado, um espago social tecido ora por barganhas e
negociacoes, ora por conflitos, insurreicoes e fugas. Neste sentido, como bem situa Schartz “[...] os
escravos nao formavam uma comunidade igual a qualquer outra. Eles eram uma forga de trabalho, e
os trabalhos forcados prestados a outros orientavam praticamente todos os aspectos da sua situacao”
(SCHWARTZ, 2001, p. 89). Eram, pois, as quebras de compromissos, e acordos anteriormente
firmados entre senhores e escravizados, a principal motivacdo para as revoltas. Outrossim, os
castigos corporais, intrinsecos ao paradigma ideologico colonial pesaram menos como fator
determinante das revoltas e fugas do que a ruptura dos acordos ou de costumes ja estabelecidos.
Estas rupturas instigaram fortes reacdes coletivas, inserindo nesses “espacos sociais”, a negociacao
como uma forma de retorno ao trabalho dentro do complexo negociagdo/resisténcia. Reestabelecer
antigas normas de trabalho, que implicavam diretamente com os direitos ja adquiridos, esteve na
raiz de revoltas, levantes e fugas, demonstrando que “[...] existia em cada escravo ideias claras,
baseadas nos costumes e em conquistas individuais, do que seria, digamos, uma dominagdo
aceitavel” (REIS, 1989, p. 67), o que incitou recorrentemente espacos sociais de negociacao, entre
essas, a chamada “brecha camponesa” que nada mais era que uma das formas de controle e
manutencao da ordem, desenvolvidas pelo sistema escravista.

Os estudos no Brasil sobre esse aspecto, entretanto, esbarram no pensamento tradicional da
historiografia que via nas negociacoes, e por assim dizer, na chamada “brecha camponesa”, uma
atitude de liberalidade por parte dos senhores, uma vez que os escravos enquanto propriedade de
outrem ou mesmo como instrumentos de producdo, ndo teriam uma economia propria. Com o
intuito de melhor compreendermos tal fendmeno é preciso darmos conta de que o controle e a
vigilancia perpassam as atividades cotidianas da fazenda escravista. Implica compreender que “o
imperativo de organizar, controlar e aumentar a produtividade do trabalho escravo foi maior do que
a preocupacao em conservar as plantagoes” (REIS, 1989, p.27). A “brecha camponesa” consistia na
cessao de um pedaco de terra (em usufruto), por parte do senhor, ao escravo, e a folga semanal para
que esta terra fosse trabalhada. Desta maneira, o senhor aumentava a producdo de géneros

alimenticios que eram necessarios a escravaria, além de oportunizar ao cativo uma forma de escapar
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das pressoes resultantes da escraviddo. Esta abordagem sobre a “brecha camponesa” é uma dentre
as mais variadas formas de pensar e denominar a economia prépria dos escravos dentro das
fazendas. A documentacdo existente no século XIX refere-se exaustivamente sobre a questdo da
seguranca, destacando, neste sentido, uma preocupacao maior com as revoltas e insurrei¢oes. Tanto
assim, que 1854 os cafeicultores do atual municipio de Vassouras no Rio de Janeiro, reuniram-se e
recomendaram um conjunto de seis medidas “prudentes e moderadas” que deveriam ser adotadas
em todas as fazendas. As trés primeiras eram repressivas: a proporcionalidade entre pessoas livres e
escravas; armas correspondentes ao numero de pessoas livres; manter vigilancia constante dos
escravos. As demais medidas ndo apelavam diretamente para forca, mas, principalmente, para
ideologia: “[...] permitir e mesmo promover divertimento entre 0s escravos (...) quem se diverte nao
conspira; promover por todos os meios o desenvolvimento das ideias religiosas; e finalmente,
“permitir que os escravos tenham rocas e se liguem ao solo pelo amor a propriedade; o escravo que
possui nem foge, nem faz desordens” (REIS, 1989, p.29).

Por fim, cabe ainda dizer que a “brecha camponesa” ndo se constituiu como a tnica forma
de prover uma economia aos cativos, uma vez que estes forjaram outras possibilidades de
remuneracdo. Todavia, ela cumpriu, sobremaneira, seu papel como mecanismo de controle e
regulacdo da forca de trabalho da escravaria. Além disso, nenhum sistema até os dias de hoje
viabilizou-se apenas por meio da forca e da violéncia, ndo seria o sistema escravista, portanto, uma
excecao.

Um dos mais emblematicos eventos de levante negro que teve o Engenho de Santana,
situado em Ilhéus, Bahia como palco foi a rebelido escrava em 1789. Os escravos, durante o periodo
em que se encontravam levantados, propuseram e encaminharam a administracao do engenho, um
tratado de paz como instrumento de negociacdo e retorno ao trabalho. O referido tratado continha
19 exigéncias ordenadas segundo seus principais interesses. Eram demandas muito claras, e ao
mesmo tempo reveladoras, tanto em seus conteudos quanto em suas omissoes e siléncios. Na
analise de um documento histérico nos diz Reis é preciso considerar que “[...] um documento vale,
naturalmente apenas pelo que diz, mas também por suas auséncias e por seus siléncios” (REIS,
1989, p. 67). Das 19 exigéncias, 13 se dirigiam ao trabalho, e as demais diziam respeito a economia
interna dos escravos, demonstrando o desenvolvimento de estratégias para alcangar espacos de
autonomia e de melhores condi¢des de vida. Nesse sentido, o documento se torna singular ao
desvelar o protagonismo dos escravos no agenciamento da historia, com habilidades para expressar

seus interesses por meio de reivindicacdes, que via de regra, transcorriam sob pressoes e conflitos,
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tencionando, assim, mudangas no regime que os oprimia (REIS, 1989; SCHWARTZ, 2001).

Os negros escravizados exigiam a concessao das terras alagadas para o plantio de
alimentos para subsisténcia, entre outras reivindicacoes, como a possibilidade de “(...) brincar,
folgar, e cantar em todos os tempos que quisermos, sem que NOS empeca, € Nem Seja preciso
licenca” (REIS, 1983, p. 124). Apesar de malsucedido, o levante e o tratado de paz representaram,
sob a 6tica de alguns historiadores, um marco no surgimento de movimentos sociais que emergiram
em situacdes de contradicdo do modelo de producdo colonial, além de serem fontes importantes
para demonstrar o poder de negociacao e a forca da populagdo escrava quando seus interesses eram
colocados em jogo.

Entre as varias expressoes de resisténcia, a formacdo dos quilombos foi uma das mais
importantes. Apesar de estarem situados em “lugares protegidos”, as comunidades quilombolas, na
maioria das vezes se encontravam nas proximidades dos engenhos, fazendas, vilas e cidades, na
fronteira da escraviddo, onde era possivel manter lacos e criar uma rede de apoio e interesses que
envolvia escravos, negros livres e mesmo brancos, de quem recebiam informagGes sobre a
circulacdo das tropas e outros assuntos estratégicos relacionados a guarda e defesa das
comunidades. Afirma Reis “[...] com essa gente eles trabalhavam, se acoitavam, negociavam
alimentos, armas, municdes e outros produtos; com escravos e libertos podiam manter lagos
afetivos, amigaveis, parentais e outros” (1995-96 p.18). Dessa maneira, Reis (1995) rompe com a
ideia de isolamento e autossuficiéncia dos quilombos. Com relacdo a sua formacdo populacional,
ele chama atencdo para a diversidade dos sujeitos que convergiam para os quilombos: embora
houvesse uma predominancia dos africanos e seus descendentes, havia soldados desertores, aqueles
perseguidos pela justica secular e eclesiastica, vendedores, indios ou simples aventureiros. O que
exigiu, em certa medida, de seus habitantes um olhar diferenciado sobre as diferencgas, afim de que
novos lacos de solidariedade fossem forjados e culturas pudessem ser recriadas nos Quilombos.

Um exemplo significativo desta condicao foi o Quilombo do Oitizeiro situado em Itacaré,
Sul da Bahia. A historia desse quilombo evidéncia uma tessitura entre as comunidades quilombolas
de Ttacaré®. Ela integra a memoria coletiva dessas comunidades fornecendo elementos na explicagdo
e compreensao de suas realidades e historias, influenciando as relacdes sociais, inclusive parentais
entre as linhagens ancestrais. Os quilombolas de Itacaré se reconhecem também como uma

dispersao do Oitizeiro ap6s sua devassa. Segundo a descrigao:

O quilombo do Oitizeiro estava localizado nas imediaces da vila de Barra do Rio de

4  Atualmente 5 comunidades sdo reconhecidas pela Fundacdo Palmares, sio elas: Fojo, Serra de Agua, Jodo
Rodrigues, Santo Amaro e Porto de Tras, este ultimo reconhecido como quilombo urbano.
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Contas (atual Itacaré), onde fora instalado fazia talvez alguns anos, sem que providéncias
tivessem sido tomadas para combaté-lo. No inicio de maio de 1806, o governador deu
inicio a seu plano para assaltar o Oitizeiro. [...] A operacédo foi fulminante e bem-sucedida.
Além de assaltar, prender e dispersar os moradores do Oitizeiro, os soldados palmea-ram a
regido atras de negros fugidos entre fins de junho de 1806 e inicio de marco de 1807. [...]
porém, a devassa feita para investigar o quilombo do Oitizeiro revelaria uma comunidade
que ndo se encaixava no modelo convencional de agrupamento de negros fugidos. No local
viviam pequenos lavradores de mandioca com seus escravos e tanto estes como aqueles
recrutavam quilombolas para trabalharem em suas respectivas lavouras. Isso era o
quilombo. Ou seja, senhores e escravos, os moradores permanentes do Oitizeiro, agiam
como coiteiros e empregadores de negros fugidos, que trabalhavam em regime de meagdo
nos mandiocais e na producdo da farinha, que era vendida para o mercado local, como
também para Salvador e seu Reconcavo. Parte da farinha servia para abastecer os
numerosos navios negreiros que aquela altura atravessavam o Atlantico continuamente em
busca de novos bragos para a escraviddo brasileira. Tinhamos entdo no Oitizeiro um
quilombo peculiar, integrado a economia regional e, mesmo, atlantica, onde convivia uma
variedade de tipos sociais, além de escravos em fuga do jugo de seus senhores. Alguns
desses escravos, ademais, empreendiam uma fuga temporaria com o objetivo de procurar
novos senhores que os comprassem dos atuais, estes, sem divida, por eles considerados
despéticos além do suportavel. Assim, se o conde da Ponte desembarcou na Bahia com um
modelo idealizado de quilombo em mente, ao ler a devassa do Oitizeiro entenderia que a
situacdo era mais complicada, pois os escravos, mesmo na resisténcia, ndo estavam
isolados, mas participavam de redes as vezes solidas de interesses com setores livres da
sociedade (REIS, 2008, p.109).

A histéria oficial do Oitizeiro desvela as relacbes que existiam entre o quilombo e a
sociedade. Tais relacGes se afastam daquelas tradicionalmente relatadas nas histdrias difundidas por
modelos consagrados, como “Palmares”, no qual as comunidades se rebelavam contra escravidao,
fugiam e se organizavam longe do local onde eram mantidos como escravas e escravos.
Definitivamente, no Oitizeiro, a vida circulava em torno das negociacdes advindas das relacGes
socioecondmicas que sustentavam a economia da vila, subsidiada pelo cultivo da mandioca, cuja
producdo estava integrada ao mercado regional. Vale ressaltar que isto ndo invalida a existéncia e
manutencao da pratica escravocrata nessa regidao, no entanto, suas diversas roupagens sugerem e

representam muito mais do que costumeiramente se reproduz.

A terra ocupada pelos quilombolas que viviam no Oitizeiro, em quase sua totalidade,
pertencia ao lavrador Balthasar da Rocha, considerado o principal coiteiro® na devassa ocorrida em
1806. Escravizados de diversas localidades fugiam e uniam-se aos deste quilombo que armados
podiam se defender dos rastreadores e capitdes do mato. As tensdes decorrentes dessas relacoes de

trabalho e seus desdobramentos sugerem, de um lado, uma alternativa para o maior

5 Couto (ou coito) compreende-se por terra coutada ou aquela onde se podiam asilar os criminosos, onde ndo entrava
a justica do rei (em Portugal e no Brasil-Col6nia). A variacdo “Coiteiro” aplicada no nordeste brasileiro, significa,
segundo Ferreira: “aquele que da coito, [homizio], [refiigio] ou asilo a bandidos [ou alguém de reputagdo suspeita]"
(2000 p. 162).
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desenvolvimento da producdo de farinha da familia Rocha que, segundo a testemunha T9 da
devassa “davam todo auxilio aos negros fugidos” (REIS; GOMES, 1996, p. 354), de outro,
evidencia o aspecto libertario do povo negro que tencionou a criacaio de um modelo ndo-
convencional de escraviddao, o que certamente modificava a sua qualidade de vida. O que indica e
Reis (1996) desconfiava disso, que os negros escravos nao se furtavam a condicdo de cativos, mas,
sim, buscavam um novo senhor que lhes oferecesse as mesmas condicdes que eles desfrutavam no
Oitizeiro. "[...] eles tinham suas visdes da escraviddo tanto como da liberdade. Neste caso, a

liberdade de escolher a escravidao" (REIS; GOMES, 1996, p. 358).

A regido Sul da Bahia, em especial, fora marcada por acontecimentos emblematicos no que
se refere aos atos de resisténcia a escraviddo, tais como o levante do Santana e o Quilombo do
Oitizeiro ja citados. Entretanto, a memoria hegemonica local foi reescrita pela classe dominante
durante o periodo de ascensdo da monocultura do cacau, o que trouxe uma representacdo de
apagamento e negacao da presenca do negro na historia regional, inclusive no trabalho da lavoura
cacaueira. E certo que o incremento da cultura cacaueira se diferenciou das areas cafeeiras do Vale
do Paraiba ou do oeste paulista, principalmente, por ser seu quantitativo de cativos inferior ao
utilizado naquelas areas. Todavia, os indicadores da escraviddo na cultura do cacau, acrescido da
presenca da aristocracia baiana em sua formacdo, mostram que em Ilhéus, assim como em outras
partes da Bahia e do Brasil, antes de 1888, a relacdao com o trabalho se dava da seguinte maneira:
sempre que possivel, deve ser feito primeiramente pelos escravos (AMIM, 2009, p. 107). Mesmo
que em niimero menor, como afirma Mahony (2001, p. 96):

Alguns plantadores de cacau tiveram, efetivamente, acesso a escravos, e 0s consideravam
muito importantes. Isto ndo significa que todos os fazendeiros de cacau tenham possuido
escravos, nem que a escravidao tenha sido a unica forma de mao-de-obra empregada no sul

da Bahia no século XIX. Mas significa, sim, que escravos estiveram presentes em Ilhéus, e
trabalhando no cacau — assim como em outras culturas — ao longo de todo o século XIX.

Além do mais, esses cativos em Ilhéus viriam conservar, apesar do contexto desfavoravel,
antigos costumes, como manifestaces musicais e coreograficas de diversos tipos, varias delas
marcadas por uma forte religiosidade. Dito isso, a historiografia recente sobre a regido traz como
objetivo o descortinamento de narrativas histéricas ja estabelecidas e a disputa hegemonica da
memoria regional, inserindo o negro como protagonista na construcao de sua propria historia e na

forja da cultura do Sul da Bahia.

Mergulhar profundamente nos relatos histéricos nos quais a negociacdo se sobrepds, se
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antecedeu, ou se sucedeu ao conflito direto, demonstra algumas situagdoes em que a violéncia pura e
simples estava longe de ser um caminho viavel na relagcdo entre o senhor de escravo e o sujeito

escravizado, a exemplo da invasdao do Candomblé do Accu na cidade de Salvador em 1829.

A invasdo ao Candomblé nos mostra alguns fatos inusitados, passiveis de didlogo,
inclusive com vestigios encontrados em distintas fontes sobre outros lugares e momentos historicos
distintos, para concluir que as concessdes, acoes paternalistas e os fracassos nas tentativas de
segregacdo entre brancos, libertos, pretos e crioulos® era algo recorrente no sistema escravista
brasileiro. Além disso, a dominacdo cotidiana do senhor, e da sociedade em geral para com o
escravo, era rompida por meio da rebeldia, influéncia pessoal e autonomia cultural. Vale ressaltar
que no decorrer da primeira metade do século XIX, forjou-se na Bahia um ambiente favoravel a
resisténcia escrava. Como em outros lugares nos quais se deu a escraviddo, as etnias africanas
foram autodenominadas de “nacdes”, e 60% dos escravos e libertos faziam parte delas. Os pardos, e
mesmo 0s negros nascidos no Brasil, formavam um contingente de 40% da populacdo da cidade
(REIS, 1989). Essa forte representatividade de negros africanos na Bahia favoreceu uma singular
representacdo cultural, ao mesmo tempo em que forjavam suas identidades étnicas, além de uma
diferenciada disposicdo de lutar, reivindicar e negociar. O grande niimero de escravos africanos na
cidade provocava preocupacdo e tensdo na classe senhorial que se encontrava inserida em um
ambiente social, politico e cultural intenso, e em recorrente movimentagao.

Foi nesse contexto que se deu a invasdao do Candomblé de Acct, situado nas imediagdes da
cidade de Salvador, em meados de 1829. Essa violacao realizada pela policia, caso analisada sem a
devida cautela, poderia significar s6 mais um caso de intolerancia direcionada a um dos grupos de
Candomblé de nacdo jeje que existiam em Salvador naquela época. Entretanto, algo chama a
atencao no desfecho de toda essa trama: o fato do juiz Antdonio Guimardes, que autorizou a investida
ao terreiro, ser obrigado pelo presidente da provincia da Bahia a se retratar sobre o incidente.
Segundo o proprio juiz, o incomodo causado pela festa no terreiro que ja durava trés dias, estava
pautado por fatores muito pontuais: a reunido nos Candomblés representava elementos politicos de
rebelido escrava que se misturava ao fato de que “[...] o ajuntamento de ‘gente de varias cores’ em
uma festa significava desordem social” (REIS, 1989, p. 44), sem esquecer-se da ousadia dos

escravos, da permissividade dos senhores e da complacéncia das autoridades.

6 Cabe observar a designacdo que separava a populacdo negra entre os africanos, chamados de pretos, e 0s negros
nascidos no Brasil, chamados de crioulos. E importante enfatizar também o carater de paternalista que segregava “os
escravos nascidos aqui, supostamente confiaveis, e os aguerridos escravos arrancados da Africa” (REIS, 1989, p.
45).
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Apesar de toda justificativa, o fantasma das rebelides negras pairava durante o século XIX, e
a asticia do africano Joaquim que, em um claro jogo politico, denunciou o assalto no terreiro ao
presidente da provincia, José Gordilho de Barbuda, foram determinantes para que as explicacdes
por parte do juiz se fizessem necessarias. A invasdo ao Candomblé traz a tona toda uma constante
correlacdio de forcas em relacdo as praticas religiosas no complexo repressao/permissao,
demonstrando que a invasdao do Acci pelas autoridades policiais e seu desfecho inusitado,
representavam um aspecto de grande peso e recorréncia, muitas vezes esquecido pela historiografia
sobre a escravidao brasileira.

A andlise da invasdo ao Candomblé do Acct faz emergir elementos importantes sobre o
papel do Candomblé como instituicdo central de representacdo e negociacao dos negros na Bahia, o
que corrobora com a ideia de que o terreiro representava para além de um local de culto, um espaco
de resisténcia cultural e de pertencimento, fundamental a analise da vida cotidiana do negro,
principalmente na Bahia. A repressio ao Candomblé se relacionava, sobretudo, ao papel
protagonizado pela religido, que tanto revelava seu conteido de objecdo a escraviddo, quanto suas
caracteristicas de resisténcia cultural, social e religiosa. O que mostra que a religidao nao acontecia,
pois, separada da vida social, ao contrario, assim como no pais dos ancestrais, ela estava em estreita
relacdo com o cotidiano da comunidade.

As bases ideolégicas e religiosas que vigoravam sob a vigéncia do paradigma colonial, eram
antagonicas a religido e aos costumes dos escravos e dos negros libertos. Neste sentido, os
historiadores em um exercicio da micro-historia, puderam explorar o ponto de vista dos escravos,
no estudo do Candomblé como forma de resisténcia cultural. Utilizando a histdria de vida e a
biografia de sacerdotes que viviam na Bahia do século XIX, Reis (2008) nos apresenta a biografia
de Domingos Sodré, um ex-escravo que vivia na cidade de Salvador, em um contexto cujas relacoes
sociais associavam-se as esferas de poder, as atividades econdmicas e culturais presentes no
cotidiano dos libertos, que na terceira margem’ do sistema escravista, negociavam alguns espagos
de autonomia. No caso de Domingos, tais espacos permitiram a ele atuar como sacerdote e
adivinho. Ao descortinar a vida de Domingos, o historiador realiza uma andlise sobre a formacao do
Candomblé na Bahia do século XIX, apresentando-nos todo o aparato policial da Bahia oitocentista
na repressao e combate as praticas culturais dos negros, incluindo o batuque, mas, especialmente o
Candomblé. Todavia, o perigo representado pelo candomblé tal como sua supressdo, revelava,

ainda, um conflito entre as autoridades. O que deixa subentendido que entre as politicas de

7 A terceira margem nos remete a invenc¢do de se permanecer, de meio a meio, adentro, a fora, a0 mesmo tempo indo
solto, ao largo. Horizontes coisificados no mundo, homens lancados a margem de qualquer possibilidade.
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repressao e permissao no que tangia as praticas religiosas de matriz africana a época, sempre foram
questdes delicadas e complexas. Como narra o autor, "[...] as autoridades policiais com frequéncia
se desentendiam” (REIS, 2008, p. 25), gerando para subdelegados acusacdes de permissividade no
tocante ao som dos tambores que soavam alto nos candomblés sob seus olhos e ouvidos, além do
som se espraiar aos moradores das redondezas.

Outro aspecto que torna singular o carater biografico de Domingos é a ruptura com os
modelos classicos das biografias, com histérias de vida cronoldgicas, com previsibilidade e
linearidade do inicio ao fim. Domingos Sodré ininterruptamente entra e sai da narrativa, levando-
nos a questionar em qual lugar ele se encontra? O carater lacunar das fontes bem como a falta de
documentacdo historiografica ou documental sobre a vida de Domingos, estdo diretamente
relacionados ao siléncio dos arquivos sobre a “vida dos de baixo”, o que torna Domingos ao mesmo
tempo personagem principal e anénimo da historia. Reis deixa explicita sua op¢ao em Domingos
operar como uma metonimia de seu tempo, conforme a micro histdria italiana, cujas biografias se
relacionam a reconstitui¢ao de microcontextos ou a personagens extremos, normalmente anonimos,
despercebidos pela sociedade. Neste sentido, o personagem Domingos descentra-se e dispersa-se
em dezenas de personagens que ocupam o seu lugar na narrativa. Por um lado, essa substituicao se
da sempre que as informagdes sobre Domingos se escasseiam, por outro, a substituicdo atua como
metaforas do velho sacerdote, em que diferentes rostos, corpos e situagoes, dispersam o ser singular,
Unico, tornando-o um ser exemplar, sujeito e sintese de seu tempo, de sua cultura e da sociedade.
Dessa maneira, a dispersao num primeiro momento, transforma-se, posteriormente, em unificacao e
homogeneizacdo para encarnar a situagdo do liberto no século XIX, na Bahia. Tais lacunas
encontradas pelo historiador ao narrar a vida deste ex-escravo, permitiram a ele lancar mao da
imaginacao, da ficcdo, de supor o que teria sido, de tentar imaginar a vida de Domingos e de outros
tantos negros libertos, seus companheiros de condicdo na cidade da Bahia, em determinada data e
em tal situacdo. Esse ato de ficcionar se d4, entretanto, pelo conhecimento que o historiador possui
do periodo que estuda além daquilo que conhece sobre o0 movimento da cultura e da sociedade. Sem
essa capacidade de imaginar, ficcionar e desenrolar a narrativa imprimindo-lhe sentidos e
significados para aquilo que o passado deixou de rastros e que chega até o presente, a historiografia
ndo seria possivel (ALBUQUERQUE JUNIOR, 20009).

Sabe-se ha algum tempo, e os historiadores sdo 0s que mais se deparam com as lacunas e 0s
vazios dispostos nos documentos encontrados, que eles nem sempre dizem tudo, e que a

comprovacao de certos fatos e acontecimentos descritos em suas teses, muitas vezes dispares, se
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relacionam mais com os significados atribuidos pelo historiador apés sua leitura do que com os
dados encontrados em si.

A reflexdo posta por Reis ao lermos a narrativa de Domingos Sodré remete-nos a clareza e a
consciéncia que ele possui sobre a construcdo da narrativa histdrica. Ao afastar-se da visdo classica
e totalizadora, e por vezes ingénua, de que é possivel uma construcdo histérica definitiva dos
eventos e de seus personagens e, que essa seria em ultima instancia, a verdadeira versao do passado
(ALBUQUERQUE JUNIOR, 2009) —, ele nos mostra a narrativa construida no presente, pelo
historiador que, via de regra, utiliza em sua construcao informacdes que chegaram do passado.
Assim, remove-se 0 véu que revestia a construcdo da narrativa historica classica, destacando a
construcdo textual do historiador na realizacdo da histéria.

Os levantes, as revoltas e a percepcao “dos de baixo” se entremeiam a cartografia da
sociedade baiana do século XIX, desvelando praticas que dizem respeito tanto a religiosidade
quanto aos costumes desencadeados pelas atividades socioculturais, a exemplo das praticas
funerérias de seus habitantes.

A revolta popular ocorrida em outubro de 1836 ocasionou em Salvador, a destruicao do
cemitério do Campo Santo, recém-inaugurado. Participaram da revolta, distintos segmentos da
populacdo que puderam valer-se da complacéncia da policia local. O levante que ficou conhecido
como a “cemiterada”, foi a resposta popular a proibicdo da realizacdo de rituais ftinebres e enterros
de cadaveres nas igrejas da cidade, como era costume (FIGURA 2), e a concessao de monopolio
funerario a uma companhia privada por 30 anos. A consisténcia histérica presente no evento nos

possibilita observar de distintos angulos o fato ocorrido.

116



Sankofa. Revista de Histéria da Africa e de Estudos da Didspora Africana Ano XIII, N°XXIII, abril/2020

Figura 2: Pintura intitulada Fieis se acomodam sobre sepultura nas igrejas (Debret, Voyage Pittoresque, 111,
prancha 31).

Na resisténcia contra o cemitério, as tensdes sociais estdo postas de um lado pelos interesses
econdmicos e, de outro pelo confronto de mentalidades. Para melhor compreensao do levante
“cemiterada”, faz-se necessario destacar o papel das Irmandades de negros®. A tendéncia associativa
nos negros “[...] transbordou dos quilombos para as proprias cidades, constituindo-se religiosamente
a seu modo, no respeito, porém, aos principios catélicos da colonizagcdo portuguesa” (GUERRA,
1970, p.111). E por meio das Irmandades que podemos compreender os modos de articulacio do
tecido social vigente, recuperando, ainda, as especificidades dos ritos festivos promovidos por essas
associacdes. E possivel perceber que nos rituais das Irmandades coexistiam antigas tradicdes
portuguesas e africanas que reafirmavam o aspecto lidico do catolicismo colonial brasileiro,
despertando o velho culto aos santos, a0 mesmo tempo em que se colocava na contramao da
Reforma Religiosa. Suas repercussdes se estenderiam aos dominios dos simbolos, dos valores e dos
ideais religiosos, permitindo uma maior aglutinagdo e acomodacdo simbdlica das manifestacdes
africanas. No interior das Irmandades, observa-se uma persisténcia da légica de legitimacdo
simbdlica dos valores africanos, apesar desta légica conviver intensamente com a Vvisdo
europeizante da morte.

Na sociedade ampla, a atitude das autoridades oscilava entre a repressio e a
permissividade. A tentativa dos poderes politico e econdmico em controlar a legitimacdo da vida
simbolica em sua totalidade convergia com as concepgOes sanitaristas da morte, norteando dessa
maneira, as politicas publicas desde entdo. A festa e o funeral possuiam caracteristicas analogas,
com momentos de solidariedades e distanciamentos bem marcados entre brancos e negros,
trabalhadores, libertos e a dos senhores. Periodo no qual somente os escravos e indigentes eram

enterrados distante das igrejas, o que sugeria a existéncia de uma cartografia social do morto.

Ao tratar sobre as atitudes do homem frente a morte, observa-se um debate coevo sobre o
bem morrer europeu, o processo de mutacao das sensibilidades, orientado pela racionalidade
burguesa que passava a criticar enterro dentro das igrejas e nos cemitérios contiguos. Refutava-se
em sintese a proximidade fisica entre vivos e mortos (REIS, 1991).

A adesdo popular imprimiu ao levante um carater multiclassista e plurirracial, sem nenhuma

8 As irmandades religiosas tiveram uma significativa importdncia na expansdo do catolicismo na Ameérica
Portuguesa, reunindo leigos em torno da devocdo a um santo ou santa, além de prestarem servicos de ajuda mttua
que iam desde a realizacdo das festas, a promogao de cerimonias de enterramento, e auxilio aos irmdos necessitados
(doentes, presos, cativos). Funcionavam em acordo com um conjunto de regras chamadas de compromissos que
deveriam ser aprovados pela Igreja Catdlica, Presidente de Provincia e pela autoridade monarquica.

117



Sankofa. Revista de Histéria da Africa e de Estudos da Didspora Africana Ano XIII, N°XXIII, abril/2020

exclusdo de cor ou de status social. A apreensao das tensoes forjadas pelo processo de centralizagao
e construcdo do Estado Imperial, no que se refere a gestdo e controle da vida cotidiana, nos é
revelada em meio a uma conjuntura da historia politica e cultural, evidenciando a sobreposicao e a
circularidade entre imaginario e pratica social, incluindo suas relagoes de forca.

O debate e as reflexdes proporcionados pela histéria social e a micro-histéria sejam no
tratamento da escraviddo, sejam quando abordam os levantes ou quilombos, nos trazem uma
histéria de outras vozes, as vozes dos “de baixo”, do anonimo, daqueles negligenciados pela histéria
tradicional como sujeitos. A inclusdao dos “de baixo” na construcdo da histéria, reafirma
posicionamentos politicos e uma postura ética desses historiadores frente a escravidao, ao mesmo
tempo em que eles pdem em xeque a naturalizagdao da posicdo ocupada por negros e negras na
sociedade hoje, explicitando as desigualdades sociais e raciais, o racismo sistémico, e mais
recentemente, o racismo virtual, protegido pelo anonimato da internet, e que veicula todos os 6dios,
incluindo a seara, o ddio racial. Esses historiadores fizeram a op¢do por povoar em suas narrativas
histéricas, os escravos, suas fugas, seus quilombos (urbanos e rurais), suas crengas, sejam elas em
Al4, em Olorum ou Zambi, em Oxald ou Senhor do Bonfim, em Ogum ou Inkdssi ou Santo
Antonio. Encontramos, ainda, aqueles escravos que negociavam uma vida menos opressiva, que
acumulavam bens e compravam sua alforria ou de outros que se encontravam numa mesma
condicdo, bem como senhores e governantes mais maledveis ou senhores e governantes mais
Severos.

Nos documentos tratados pela historiografia social os sujeitos possuem nomes, subjetividade
e subvertem a ideia de passividade frente a maquina escravista, mesmo quando se percebe um
siléencio, uma lacuna, ou uma interpretacao enviesada da realidade. Nas obras literarias e ou
histéricas encontramos Bilal Licutan, Luiz Sanin, Manoel Calafate, Jodo Maloni, Francisco e
Francisca Cidade, Zeferina, Gregorio Luis, Gangazuri, protagonistas a frente das revoltas escravas
ocorridas na Bahia. O liberto malé alufa Rufino José Maria, cozinheiro e pequeno traficante de
gente de um navio negreiro; o sacerdote Domingos Sodré que fornecia beberagens aos escravos
para acalmar seus senhores, mas era ele proprio dono de escravos e Manoel Joaquim Ricardo um
liberto haussa que prosperou e que fazia parte dos 10% mais ricos de Salvador, entre outros.
Homens e mulheres que foram retirados do anonimato, forjando trajetos individuais que nos
permitem uma nova compreensdo da sociedade brasileira, ainda hoje crivada por tensdes e

preconceitos entre estratos sociais e complexos culturais distintos.

Ancorados em fatores como o parentesco, as irmandades, as praticas religiosas, entre outros
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contextos, os negros africanos, se inventaram, recorrentemente, em termos de “nacoes” e de
“identidades” entre outros arranjos, articulando-se numa extraordindria cidade atlantica,
parafraseando Gomes. “Corpos, linguas e mentes eram remarcados permanentemente em termos
sociais e étnicos. Simbolos, marcas, penteados e outros sinais ganhavam, mantinham, mudavam ou
perdiam significado” (GOMES, 2005, p.48). A “criacdo” de identidades e formas culturais seria,
dessa maneira, muito mais afetada pelos contextos, pelas experiéncias da escraviddo e da pds-

emancipacgao, do que propriamente pelas origens étnicas.

Essas construcoes foram fundamentais para que se formassem novos arranjos sociais e se
criassem institui¢Oes originais, inclusive religiosas, conservando, adaptando e recriando uma parte
importante dos valores e das tradicbes que ndo se deixaram desaparecer na experiéncia da

escravidao.
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