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Ponto convergente de

utopias e culturas:

0 Parque de Sao Bartolomeu

ANGELO SERPA

“ Ha no mundo uma completa geografia da
alma. Cada nagéo e cada civilizagéo tem
uma geogr afia deste tipo. Ha lugares onde se
faz contato comosdeusesdecima e
debaixo, lugaresonde ha bonse maus
espiritos. E como se a psique do homem

original se espalhasse por toda a paisagem”
(Von Franz, 1988, p.70)

Ponto de convergéncia de povos distintos como os indios
Tupinambas e os escravos africanos da Nigéria, Benin, Angola e Congo, o
Parque de Sado Bartolomeu resiste ao longo dos séculos ao crescimento
desordenado da cidade do Salvador. A beleza especial do lugar parece ter
exercido um fascinio e um poder de persuasao irresistivel nos indios
Tupinambas, que aqui fincaram raizes e fundaram uma grande aldeia,
renunciando assim aos seus habitos ndmades. Também abrigou escravos
fugitivos que aqui encontraram protecao e reflugio, organizando-se por volta
do ano de 1826 no chamado Quilombo do Urubu. No presente trabalho
discute-se a importancia histérica e sagrada do Parque para os praticantes
do candomblé e o sincretismo religioso resultante do encontro das tradi¢gdes
indigenas e africanas. Em muitos dos terreiros de candomblé, localizados
nas cercanias do Parque, as divindades indigenas (caboclos) sdo cultuadas
lado a lado com as africanas (orixas). Entrevistas realizadas com os
praticantes do candomblé, demonstram que os descendentes dos
Tupinambas e dos escravos africanos se afirmaram como principais usuarios
do Parque de Sdo Bartolomeu.

candomblé,

sincretismo,

religides afro-brasileiras,
simbolismo,

percepc¢éo ambiental,
ecologia.
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sprimeiros habitantes e usuarios do Parque de Sdo Bartolomeu fo-

ram os indios Tupinambas— umadastribos pertencentes ao grupo

Tupi-guarani que, no século X VI povoavam todo o pais com seus

um milh&o de habitantes. Osindios Tupi-guarani que os portugue-
sesencontraram nasuachegadaao Brasil tinham acabado de chegar aregido
costeira, vindosdo interior dafuturacol dniaportuguesa. Motivados pelacrenca
gue o mundo estariachegando ao fim migraram paraacostae encontraram os
portugueses acabando de chegar ao Brasil.

“ Todasastribos Tupi-guarani acreditavamemmitos
gue preconizavam um dilavio ou um incéndio
apocaliptico. Por outro lado, acreditavam também
que poderiam escapar a catastrofe e chegar aterra
prometida semigrassempara o leste eatravessassem
0 mar. Por isso migraram para a costa” (Gerbert,
1970, p. 27).

Mas 0s Tupinambas parecem ter se conformado com essafaixade
terrahoje chamada Parque de Sdo Bartolomeu e renunciado atravessiama-
ritima: A belezaespecia dolugar, com suascachoeiras, florestas, pantanose
morros e, principa mente, afarturade recursos naturais que propiciavam a
pescaeacagafartas, parecem ter exercido um fascinio e um poder de persua-
sdo irresistivel nos Tupinambas, que agui fincaram raizes e fundaram uma
grande aldeia, renunciando assim asuavidatradicional mente némade. Aqui
parecem ter encontrado a correspondéncia concreta para seus mitos que
preconizavam aexisténciade umaterraprometida.

A colonizacdo do Brasil comegaao mesmo tempo, com achegada
dos portugueses e daordem dosjesuitas sob aliderancado padre Manoel da
Nobrega, no ano de 1549. Os habitos dosindigenas, considerados bérbaros
pel os col onizadores (poligamia, antropofagia, etc.), foram o pretexto usado
pelos padresjesuitas paraafundag@o de al deiasonde ensinaram aosindios os
principios do cristianismo, induzindo-os ao abandono davidandmade e a
adocao de préticas agricolas e de domesticacdo deanimais. A lutados padres
jesuitas contraaantropofagiarevel ou-se poréminfrutifera, jagque o consumo
de carne humanatinha para os indios carater ritualistico e era, naverdade,
parteindissociavel dasuacultura

O cardter “humanitario” damissdo jesuiticateve também aspectos
positivos, visto que as al dei as funcionavam como umaformade proteger os
indigenas dos atagues organi zados pel os comerciantes de escravos. Em suas
cartas, escritasno século X V1, o padre Manoel daNdbregarelataafundacéo
de umadessas adeias, aAldeia de Sdo Jodo Evangelista, nas cercanias do
Parque de S&o Bartolomeu.

Eram ostempos damonoculturada cana-de-acUcar no Brasil, com
seus|atifundioseengenhos. Porém, paraser rentavel, aculturadacanaexigia
o fornecimento de grandes quanti dades do produto aos compradores europeus,
somente possivel com aintroducdo de méo de obraescravade proveniéncia
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africana. Vestigios destestempos ainda podem ser encontrados hoje no bairro
de Pirgjae napropriaareado Parque: junto as barracas que comerciaizam
bebidasal codlicas por exemplo, o visitante se deparacom ruinasde umacons-
trucdo que muitos afirmam ser de um velho engenho de cana.

A floresta do Urubu — hoje conhecida como Parque de Sé&o
Bartolomeu — também abrigou escravos fugitivos que aqui encontraram
protecéo e refugio, organizando-se por volta do ano de 1826 no chamado
Quilombo do Urubu. Ao contrario dos grandes | atifundios de cana, aqui se
plantavadetudo - inclusive érvoresfrutiferascomo mangueirasejaqueiras,
hoje encontradas em profusao no Parque—, e ndo so parao consumo dos ex-
escravos agoraorgani zados em quilombo, mastambém como fontederenda,
j& que o excesso de producéo era trocado com as aldeias vizinhas.
| ndependénciae autonomianado eram bons exempl os paraos escravos negros
€, como muitos outros quilombos, o do Urubu teve vida curta e foi logo
dizimado pel os portugueses.

“No ano de 1826 os escravos rebelados estabe-
leceram quilombo nas matas do Urubu, perto da
capital da Bahia, cujasatividades agressivascontra
a estrutura dominante provocou sua destruicdo
seguida de grande namero de prisioneiros qui-
lombolas, dentre estes a escrava Zeferina que
valentemente manejou o arco e a flecha, lutou com
denodo antes de ser capturada” (Do Nascimento,
1980, p. 52).

VadinaOliveira(Terreiro Tanuri-duncara) achaqueamatado Urubu
foi um espaco onde 0 negro pdde ser realmente negro: “ E elefoi negro nasua
maneira de se organizar, na sua maneira de lutar, na sua maneira de rezar
também | ...]. Ent&o dai foi consolidado um lugar sagrado apartir daprética. E
tem verde, tem dgua. Ondetem planta, tem folhas, ondetem raizes, ondetem
agua, ai temtodo o0 manancial derecursosparao culto”.

DonalL éo (Terreiro Oba-Kisé) sentefatado tempo em queelae
outros participantes do culto organizavam romarias em dire¢do as cachoeiras
do Parque: “No meu tempo agentefaziaromaria. Eu mesmo depoisquefizo
santo, aromariadagente, depoisdo Senhor do Bonfim, agentefoi passear 0
diatodo, asiad do meu pai-de-santo, tudo foi pralapassar odia]...]. latomar
banho quem era da seita. Mas chegou ali, molhou a cabega, ja tavaindo
Simboraporqueo orixapegava’.

Seu Josdlito (Terreiro Taiti) também recorda com saudades desses
tempos. “ A gente saia de nossa casa com as obrigagdes e quando chegavald,
antes de chegar nos milagres, agenteiatomar um banho de asseio naquela
cachoeiraquecorre naquel as primeiras pedras, descendo aladeirade Pirga. A
pessoatomavabanho ali pradali partir paraosmilagres de Sdo Bartolomeu.
Eraum respeito estlpido, quehojeem diajando hamais’.
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“ No principio dosanos 40, eu era menino ainda, me
lembro daminha primeira participacdo, junto coma
comunidade, das caminhadas ao Sdo Bartolomeu,
costume queja severificavaantesdosmeusavos|...] .
Ali sob asaguasda cachoeira, é&ramosbatizados|...].
Todos sedeliciavamcomasfrutasdo local elanches
gue cada um havia levado. No final do dia retor-
navamos com a alma leve e pura. Na volta, os
comentarios giravamemtorno de como o outrovira
oarco-irisdedentro da cachoeira. Essascaminhadas
serepetiamno minimo duasvezespor ano” (Everado
Duarte, Terreiro do Bogum).

Com o passar dos anos foram realizadas tantas cerimonias,
consumadostantosritos, oferendas e sacrificios que hojetorna-se dificil se-
parar claramente as areas sagradas e profanas no interior do Parque de Séo
Bartolomeu: “ Sabe por que? Porquetem muito axéassentado ali [...]. Faz de
contaque eu vou 14, pego um 6nibus, chegando |aeu ndo vou fazer aobriga
cao nafrente detodos. Entdo muitos procuram seu lugar laem cima, faz seus
axéslaem cimaedeixa. Entdo vai variando, cadalugar que o senhor for tem
adgumacoisadeaxédi” (TaniaMariados Santos, Terreiro Oxumaré).

Asdeclaracfesacima, colhidasnosmesesdemargo e abril de 1992
através de entrevistas com praticantes do Candombl € em al gunsterreirosde
Salvador, demonstram que os descendentes dos escravos africanos de diferen-
tes nacionalidades (principal mente daNigéria, Benin, Angolae Congo) se
afirmaram como principaisusuarios do Parque de Sdo Bartolomeu. Através
da prética continua de romarias, oferendas, banhos de asseio, batizados e
sacrificiosedaestreitaligacdo do culto com anatureza, o Parquetornou-se
morada dos deuses africanos.

“ O Parque é procurado pel os gratificados, sozinhos
ou em grupo, que la vao banhar-se nas fontes e nas
cachoeiras, que tém os nomes evocados de suas
crengas, arriar ebos nas pedras e nas arvores,
consagrados aos Sseus orixas, aos seus voduns, aos
Seus encantados, aos seus inguices e seus cabocl os.
Porguetodas essasformas postuladas de poder estéo
por ali naquelas aguas, naquelas pedras, naqueles
matos’ (CostaLima, 1992).

O mundo material e 0 mundo espiritual estdo muito ligados na
cosmologiaenapraticado candomblé. Algumas substanciase materiaisde-
sempenham um papel fundamental no culto. S&o vistos como portadores
privilegiadosdeaxé, deforcanatural, que deve ser constantementerenovada,
recicladaeredistribuidaentre as pessoas, asarvores, as pedrase oslugares.
Os portadores de axé — chamados de “ sangue” pel os praticantes do culto —
podem ser divididosem trés categorias (vermel ho, branco e negro) e pertencer
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oraao reino animal, oraao vegetal e oraao mineral. A pesquisadora Juana
Elbein dos Santos enumeraal guns exempl os para cada uma das categorias
acimacitadas:
“ O sangue vermelho compreende, por exemplo, 0
corrimento menstrual, o azeite de dendé, o cobre; o
sangue branco, o sémen, o alcool, a prata; o sangue
preto, as cinzas de animais, o indigo e o ferro”
(Santos, 1986, p. 41-42).

No culto do candomblé, todos os sacrificios e oferendas visam o
equilibrioeaharmoniadaenergiavital, do axé. Gragasaessaenergiaéque
todasascoisas, sereselugares” exisem”, équeo mundo eo universo“ giram”.
O manuseio correto das substancias portadoras de axe pode proporcionar um
equilibrio deforcas entre os mundos material (Aiyé) e espiritual (Orum): é
essaidéadeintercambio entre osdois mundos, de equilibrio deenergia, que
explicao pape central dossacrificiose oferendasno candomblé.

Para entender o carater sagrado do Parque de S8o Bartolomeu €
necessario se deter maisnaspréticas e nosritos do candombl é. S8o essesritos
aexpressao de umacosmologia e visdo de mundo precisas. Todos as acles
dos praticantes do culto no Parque devem ser explicitadas e melhor enten-
didas, jaque exprimem um profundo sentido estético, religioso e, por quendo
dizer, ecol6gico. Os sacrificios e as oferendas aos deuses, as romarias as
cachoeiras sagradas e a coletade plantasrituais naéreado Parque mostram
uma ligagdo bastante forte do candomblé com a natureza, d&o novos
significados aos espacos e el ementos naturais e fazem do Parque o local de
morada de Oxumaré (orixa do arco-iris), Nana (orixa da lama, das éguas
subterraneas e dos pantanos), Oxum (orixa da agua doce e da fertilidade),
Obaluaié (orixadas doencas que mantém estreitas ligagdes com aterrae os
troncosdas arvores) e Tempo (orixabantu dacaca).

A escolhadelugares determinados no Parque para“ moradia’ dos
orixés obedece aum critério de escol haditado pelas caracteristicas especiais
dolugar e pel osdementosnaturai sque 0 compdem (presencade quedasd agua,
grandes pedras ou arvores especificas, etc.). Ospraticantesdo culto parecem
ter acapacidade de distinguir por detras do mundo visivel apresencadosseus
deuses, sacralizando dessaformao espaco fisico e seuselementosformadores.

“ O pessoal de Labatu, de Piraja, muitagenteligada
aseita, achou queaquelelugar ali eraexcelentepara
o culto. Porque nés achamos que ali tem muito axé,
muita forca. Quando a gente chega ali a genterecebe
aquelear puro, aquela simplicidade, aquela verdade.
E quando a gente Vé o arco-iris a gente ainda tem
mais uma impressao” (M&e Astéria, terreiro de
angola).

Oxumaré éaserpenteeo arco-iris. Ele seriaum servical de Xangd
(orixado trovao), cujaprincipal tarefaconsiste em recolher adguacaidana
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terraetrazé-lade voltaas nuvens. Oxumaré é o senhor do movimento e da
acdo e a0 mesmo tempo simbolizaaobstinacéo e aperseveranca. O orixaé
representado freqlientemente por umaserpente, que seenrolaemvoltadaterra
parando deixar o mundo desintegrar-se. Oxumarééhomem emulher ecultuado
também como orixadariqueza. NaBahiaé sincretizado com S&o Bartolomeu
(cf. Verger, 1981, p. 206).

“ A cobra de ouro € Oxumar é. E o arco-iristambém.

Eleésalsmesescobra, seismeseshomem. Seismeses

N0 Seco, seismesesnaégua’ (Seu Eliezer, terreiro Fé

em Deus).

Um mito conta que Oxumaré teria sido um babalad (advinho),
explorado durante muitosanospelorel delfé, Olofin. O rei faziafreqlentes
consultas com o babal ab mas pagava seus servigos com extremaparcimonia,
t80 pouco que Oxumaré era pobre e passava necess dades. Um diaOxumaré
foi procurado por Olokun, rainhade um reino vizinho, paraque tentasse curar
seu filho, vitima de um mal estranho e desconhecido. Oxumaré consegue
cumprir suamissdo com éxito evoltavestido alfé vestido com trgjes azuis
luxuosose chelo de presentes dadosael e por Olokun. Ao ver Oxumarévesti-
do com tantapompa, Olofin arrepende-se dasuaavarezae daaOxumaré, ele
também, presentes valiosos e um traje luxuoso, desta vez vermelho. Mas
Olérun, senhor do Orun, quejando enxergavabem, decideter Oxumaré para
semprejunto des eo chamaparacompartilhar com eleo mundo espiritual, 0
Orun. Mas sempre que pode, Oxumaré retornaao mundo material, a0 Aiyé,
em formadearco-iris, trazendo para os homens bem-aventurancaefortuna
(cf. Verger, 1981, p. 206).

Nao é 0 aosfiéisepraticantesdo culto que 0 arco-irisse mostrano
Parque de Sao Bartolomeu, todos osdias, nacachoeiraquelevao nomedeseu
orixa, Oxumaré. Também aos ndo-iniciados o arco-iris aparece atraves da
fina neblina de &gua formada em volta da queda d’ agua de dez metros de
atura, cujanascente encontra-se nointerior damatado Urubu.

Outras duas cachoeiras sdo consagradas a Nana Buruku e Oxum:
Elastem origem no mesmo rio Mané Dendé, cujanascente encontra-sefora
doslimitesdo Parque. O rio escorre por um granderochedo paramaisafrente
dividir-se em dois e desaguar num pequeno pogo conhecido como baciade
Oxum. De |4 o visitante pode adentrar o caminho de cimento que leva as
cachoeirasdo Cobre e Oxumaré, tendo do seu lado esquerdo amatado Urubu
e do seu lado direito umaérea de mangue, que cobre aproximadamente um
décimo daareatotal do Parque. Algumastrilhas ddo acesso afloresta, local de
moradiade Oxossi (orixanagd dacaca) e Ossain (orixadavegetacéo).

Nana Buruku é uma divindade muito antiga, associada aos
primordiosdaexisténcia Tem um aspecto materna efoi consideradano Daomé
como ancestrefeminino detodas as divindades do pantefo chamado Anégonu.
Estarelacionadacom alama, aterralimida, aagricultura, afertilidade e aos
graos. E elaquem recebe 0s mortos e quem garante 0s renasci mentos, o retor-
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no ao Aiyé. Fazem parte de sua paraferndia os cauris, desprovidos de seus
moluscos, que constituem os simbol os por excelénciadosdobles espirituaise
dos ancestrais, as nozes do Ope-ifa (Elaeisidiolatrica) e as nervuras das
palmas do igi-ope. E também o orixadajusticae por causa de seu poder &
invocada e chamada a testemunhar em todos os tipos de pactos, particu-
larmente nasiniciagcdes e em rel agdo com aguardade segredos (cf. Santos,
1986, p. 81-84).

Oxum éadivindade deum rio naNigériacom seu nome, quecorre
entreascidadesdeljexaeljebu. Elaéo orixadafertilidade, patronadagravi-
dez e dos peixes, associadano Brasil atodososrios, corregos e cascatas.

Quando todos os orixas chegaram aterrafaziam reuniesnasquais
apresencade mulheresndo erapermitida. Oxum ndo se conformavacomisso
e decidiu se vingar, tornando todas as mulheres do mundo estéreis.
Desesperados, 0s orixas procuraram Ol6run para saber 0 gque estava
acontecendo. Olorun perguntaentéo aos orixas se Oxum haviasido convida-
dapor elesparaas reunides, afirmando que suapresencaeraindispensavel.
Ao voltarem ao Aiyé os orixas convidam Oxum e as mul heres voltam ater
filhos(cf. Verger, 1981, p. 174).

A Oxum sdo consagradas as partesmaisprofundasdo rio queleva
seu nome naAfrica: o rio nasce em |géde, desaguando num grandelago em
Leke. Nas margens do rio em Oxogh0 séo realizadas todos os anosfestas a
Oxum paralembrar seu pacto com Laro, o primeirorei de Oxogbd. Laro, que
desgjava fundar uma cidade nas margens do rio, foi confrontado ja na sua
chegada com um acontecimento inesperado e estranho. Umade suasfilhas
desaparece ao banhar-se no rio. Volta somente no outro dia, vestida
maj estosamente, e contaao pai da generosidade com que foi recebidapela
divindade das &guas. L aro, agradecido, enviamuitos presentesa Oxum, que
também o agradece enviando muitos peixes paraas margensdo rio: umdeles
espirradguanadirecdo de Laro, que el erecolhe em um recipiente paradepois
bebé-lae consagrar seu pacto com Oxum (cf. Verger, 1981, p. 175).

Também os orixas Obaluaié e Tempo marcam sua presenca no
Parque de Sao Bartolomeu por meio de duasgrandes pedrasael es consagradas.
Enquanto a presencade Obal uaié é explicadapel o seu parentesco com Nana
Buruku (suamée) e Oxumaré (seu irmao) - ostrés orixés so cultuadosjuntos
em quasetodososterreirosde Salvador epartilham do mesmo dtar - apresenca
de Tempo ndo encontraexplicacdo consensual, sendo ele proprio e 0 seu papel
no culto contraditoriamente entendidos e explicados pelos praticantes do
candomblé. Segundo CostaLima(1992), Tempo é o correspondente de Oxdss
na mitologia Bantu e portanto uma divindade da caga, o que o coloca em
relacdo diretacom os mistériosdafloresta. Alguns praticantes do culto por
mim entrevistados o associam, no entanto, com o tempo meteorol égico,
mostrando comisso desconhecimento do papel de Tempo como* deusdacaca’,
hoje em diadesempenhado por Ox6ss em todos osterreiros de Salvador.

Ox6ssi €0 patrono dacagaeirmdo maisnovo de Ogum (orixada
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! Sacrificios e oferendas
sdo chamados pelos
praticantes do culto de
Ebd. Sacrificio é a
entrega de algo de
valor e oferenda, uma
espécie de presente,
propriedade pessoal
do doador e que ex-
pressa certo grau de
iniciativa voluntéria
(Costa Lima, 1992).
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guerraedo metal). Como Ogun, Oxdéssi € também um bom conhecedor dos
mistérios dafloresta e, por isso, tem estreita ligagdo com Ossain, orixada
vegetacdo. Nosterreirosde Salvador é contado que Oxdssi, Ogun e Exu se-
riamtodosfilhosde Yemanja Por causado seu mau comportamento eindisci-
plina Yemanja expulsa Exu de casa, enquanto os outros dois irmaos
permanecem com ela. Ogun trabalhava como lavrador enquanto Oxossi ia
todos os dias afloresta cacar. Um babalad adverte certafeita Yemanjados
perigosdafloresta, dizendo que eladeveriaproibir Oxossi de cacar, poisele
poderiaser enfeiticado por Ossain e nuncamaisvoltar. Oxdssi ndo obedecea
mée e acabaenfeiticado por Ossain, ndo retornando maisacasa. Ogunvai a
florestabuscar 0irmao e o traz de volta para Yemanj4, que, no entanto, néo
quer mais saber do filho desobediente. Ogun ndo se conforma com a
intransigéncia da mae e também abandona a casa. Desesperada, Yemanja
transforma-senumrio (cf. Verger, 1981, p. 113-114).

Ossain éo orixadetodasas plantas, ervas, folhaseraizes utiliza-
das na liturgia do candomblé. Sem Ossain ndo é possivel a realizacdo de
qualquer cerimdnia, j& que o orixa dispde da forca magica das plantas,
indispensaveisparao culto. Osnomeseautilizagéo corretade cadaplantae
aspaavrasque evocam asuaforcalatente (Of0) sdo 0 maior e maisbem
guardado segredo do candomblé. S6 os filhos de Ossain, os Ol 6osayin,
estdo autorizados a col her as plantas necessérias ao culto: elas devem ser
colhidas de madrugada e em lugares “ selvagens”. Os Ol 6osayin devem,
em estado de abstinénciasexual e sem proferir palavraaqguem quer que
seja, pedir autorizagdo a Ossain e deixar algumas moedas no solo, antes
deiniciar acolheita(cf. Verger, 1981, p. 122-123).

“O que os santos comem é o que oshomenscomem” (CostaLima,
1992). Asoferendas de comidas e os sacrificios' aos orixés desempenham um
papel fundamental nosrituai srealizados no Parque de Séo Bartolomeu. Essas
oferendastém carater ritualistico e expressam o partilhar de bensmateriais
com o 6run, o mundo espiritual dosorixés. Asoferendas obedecem, no entan-
to, acritérios eregras especificas, que determinam o “ paladar” de cadaorixa
Oxumarégostadefeijao, milho e camar&o com azeite de dendé, NanaBuruku,
de gdinhasde angolae cabras, paraOxum sdo sacrificadas cabrase of erecido
mulukun, um prato com camardes, feijao, cebolas e sal ou adun, umarefei-
¢éo abase de milho, mel e azeitede oliva. Para Obal uaié of erece-se aberem
(milho cozido embrulhado em folhade bananeira), gal os e pipocas. Ox0ssi
gostade pei xe de escamas e abobora, enquanto Ossain de milho vermelho e
farofade dendé (cf. Verger, 1981, p. 176, p. 207, p. 216, p. 240; Campolim,
1995, p. 24-25).

“O quefazemos com apai sagem estadiretamente associado com a
formacomo apercebemos’ (Finke, 1986, p. 9). O candomblééumareligido
devivénciaque ndo serestringe somente arealizacdo de cerimbniaserituais,
mas quetambéminfluenciasobremaneirao cotidiano de seusfiéise praticantes.
A religido expressaarelagao intensa entre homem e naturezae sacralizao
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espaco fisico cotidiano, dando-Ihe novos significados e modificando a per-
cepcao dos seus praticantes. A natureza é“humanizada’. Arvores, pedras,
cachoeirastransformam-se em deuses, que por suavez também podem adqui-
rir formahumana. Os orixas d&o o pano de fundo, o contexto sagrado, para
que preocupagdes e tensdes cotidianas sejam superadas e harmonizadas: o
transe das iads (filhas-de-santo) trazem os deuses para 0 convivio da co-
munidade religiosa, torna-os de certaformahumanos. Assim, asiadsfuncio-
nam como umaespéciede” ponte” entre o mundo real e o mundo espiritual.

Masafinal quem sd0 os praticantes do candombl é€?

Mae Astéria € a lider espiritual de um terreiro localizado na
comunidade de Ilha Amarela, préximo ao Parque de Sdo Bartolomeu, que
contacom cercade cem adeptos. Todos elesforam iniciados por Astériaao
longo dos seus 44 anos de candombl €. Sobre seu papel como maede santo ela
diz o seguinte: “Eu vejo 0 queé preciso. Por exemplo, umapessoachegaediz
gue ndo esta bem, entéo eu vou pro jogo praver por que aguel a pessoando
estdbem. Ai euvou ver se é por faltade mentalidade daquelapessoaou se é
por faltado orixaolhar pelapessoa. Deus me deu esse direito”.

Otemplo € segundo Astéria, “terreirode Angola’ (origem Bantu),
masjunto asdivindades africanastambém sdo cultuadas entidadesindigenas,
oscaboclos: “ Eu tenho um cabocl o que se chama cabocl o gentil daguiné, que
€0 dono daminhacasa. E hdmuitosanos! Javeio daminhabisavo eaminha
bisavé que eraindiafoi pegano mato peloscachorros’. Em estado detranse,
méae Astériando incorpora sd as entidades africanas, mastambém sua parte
cabocla, “dosindios’. Elaafirmaque o estado de transe € muito parecido com
0.50N0: “ E umaenergiague vem em nosso coragao, o coragio dispara... Pare-
cecomo quando agente estadormindo, n&o vej o nadado que estase passando”.

Em outros quatro terreiros localizados nas cercanias do Parque
tambémfoi possivel congtatar apresencadasdivindadesindigenas (cabocl 0s),
cultuadaslado alado com osorixés:

- Terreiro deAmona (“ Caboclo-Angola’): aYalorixado templo,
dona Dedé, é mée de santo ha quatorze anos e foi iniciadano culto ha27,
como filhade Yemanja (orixadas éguas salgadas). O terreiro levao nome
de batismo de sualider espiritual (“dijina’) e contacom trintaadeptos, dos
quaisseissdoiads.

- Terreiro Féem Deus (“ K etu-Cabocl 0”): o Babal orixd, seu Eliezer,
éfilho de Oi& Yansa (orixadosraios e tempestades) etem “ quase trintaanos
dentro do candombl€”. A maioriadoscercadevintefiésdacasaédointerior
e sd vem a Salvador paraasfestas dacomunidade. Durante asfestas, quando
sdo festejadas as divindades africanas, o pai-de-santo incorpora o caboclo,
que eletambém consideracomo o “dono dasuacasa’: “NéssomosKetu da
agua suja, porque se o caboclo entra ndo somos Ketu puro. O caboclo é
angoleiro”.

- Terreiro Taiti (“Caboclo-Angola’): o pai de santo, seu Josdlito,
entende o candomblé como um processo dindmico, onde se esta sempre
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2 Pgji significa para os
praticantes do culto
“atar de orixd’.

% N&o recebe santo.
Cuida dos orixas in-
corporados e de seus
objetos (Campolim,
1995, p. 29).
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aprendendo alguma coisanova: “ E amesmacoisagueVvocéentrar no ginasio
ou nafaculdade. Vocévai estudando, aprendendo... Eu aindatou no curso, so
vou terminar quando morrer”. Seu Joselitofoi iniciado ha48 anoscomo filho
do orixado trovéo, Xangd, mas recebe também um caboclo. A comunidade
tem cercade 50 adeptos, entre 0s quais algumasiads.

- Terreiro Oba-Kisé (“ Ketu-Cabocl0”): Donal éo classificao seu
templo—com agumasreservas—como Yoruba (K etu), masressalvaquetam-
bém recebe um caboclo em estado detranse. “ E um K etu dadguasuja. Porque
Ketu puro ndo recebe caboclo. E eu recebo caboclo, quer dizer entdo que é
misturado” . DonaL éofoi iniciadano culto ha60 anos, chamada, segundo €la,
por Xangb em pessoa, que comegou amanifestar-se no seu corpo edeixéala
em estado de transe: “ Eu ndo sabia explicar, eu ndo entendia nada, viu? E
guando eu vinhadar contade mim, eu sentiaque 0 negdcio me pegou”. Ela
contaque o orixado trovéo comegou ausar de métodos maisviolentos, come-
couamolesté-la:

“ E eumesentei ali no pédo pegji%. Entdo eu peguei o
tal de berra-boi, botei no azeite de dendé, botei no
cartucho de polvora, chegava na vela e triscava, e
minhairméa pegava a dar risada. Numa daquela, eu
nao sei sefoi afaisca davelaquecaiu, ai incendiou!

Incendiou e me tomou toda. E eu: ‘me acuda, me
acuda’, o povo fez de mim um galo de bozd, porque
me melaramtoda de azeite de dendé e o vestido veio
no fogo, se 0 povo ndo chega e ndo mete a mao pra
lascar, eu me queimava era toda. Xangb deixou a
marca emmim, né, meu filho?”

Valdina Oliveira, Macota (=Equede)® do terreiro Tanuri Juncara
acreditaque o sincretismoindo-africano é umaconseqiiénciado contato estreito
entre ospovosindigenas e 0s negros Bantu vindos de Angolae Congo: “Che-
gou angoleiro no Brasil, doinicio ao fimdo trafico. O povo Bantu teve desde
0 principio contato com o dono daterra, eeletinhaconsciénciadequenemele
erao dono daterra, nem o branco. O dono daterraerao indio. E muitasvezes
o indio gjudou o negro nafuga, naformacdo de quilombos. Ent&o esse culto
queficou aos caboclos é o culto aos ancestrais indigenas e que ficou muito
forte parandsdo candomblédeangola’.

Poucos sabem que também em alguns dosterreiros Yoruba (nago)
maistradicionais os cabocl osencontraram “abrigo”: “ Sabe-seiguamente que
no I1é Oxoss, um dostrésterreiros nagds fundadores, existe um assentamen-
to paracaboclo (entidade que representao indio brasileiro junto acosmogo-
nianegra). Explica-se: oindio é, paraoterreiro|...], o donooriginal daterra
brasileirae, através daquelainscricdo simbdlica, é reverenciado do mesmo
modo que os antepassadosilustres dacomunidade negra, osEguns. O préprio
culto do caboclo, apesar detodaasuasimbol ogiaindigena, é umareel abora-
¢&o naciona do culto negro aosancestrais’ (Sodré, 1988, p. 57).
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Quando Sivanilton da Mata nasceu, todos no terreiro Oxumaré
sabiam, gragas ao oréculo, a0 if4, que ele seriao futuro babal orixa da casa.
Elefoi iniciado como filho de Oxumaré e assumiu real mente, anosmaistarde,
aliderancaespiritual doterreiro. Sivanilton colocaa“pureza’ dosterreiros
maistradicionaisdacidade do Salvador em xegue, afirmando que em todos
elessepode verificar o entrel acamento entre as diferentes” nagbes africanas’:
“Aspessoasdizem ‘nagdo pura’ , mas no Brasil ndo existe nagdo purapor-
gueumateminfluénciasobreaoutra]...]. Os Gége sdo de certaterraafrica
na, Daomé, que hoje em diando existe mais, € Bénin. OsKetu vem daterra
Yoruba, a Nigéria. Entdo o0 povo que veio para ca primeiramente era da
nacdo Gége, mas esse conhecimento foi muito pouco passado, entdo nos
tivemos que recorrer ao Ketu”.

Mae Astéria afirma que os deuses Bantu e os deuses Yoruba
pertencem todos amesma“familia’: “Os deuses s80 0s mesmos, mas com
principiosdiferentes. E como com as pessoas mortais, 0 meu nomeéAstéria
Ferreira, 0 seu € Angelo Serpa, adiferencaéentzo denomeesobrenome. Eo
sobrenome, sdo ascores, ascoresde Angolasdo maisclaras, asdo Ketumais
escuras’. Jaseu Joselito achaque aprincipal diferencaestanosritmos: “Os
orixas s80 0s mesmos, o ritmo é que muda. As cores também. A Yansa no
Ketu évermelha, eno Angolaérosa. Ai modificamuitacoisa’. Como ressdta
seu Eliezer também os atabaques sdo tocados de formadiversa: “O Ketu €
tocado de baqueta e 0 Angola € tocado s6 na méo grande”. E dona Dedé
afirma que “os orixés sd0 0s Mmesmos, as cantigas e as dangas € que sdo
diferentes’.

E verdade quetodos osidiomas africanosfalados no Brasil foram,
com o passar do tempo, sofrendo um processo de empobrecimento, masainda
hoje é possivel observar diferencas durante arecitacdo dos canticos durante
osrituaisecerimdnias, como descreve ValdinaOliveira “Emrelacdo alingua
ritualisticamuitacoisase perdeu, jaquefoi umacoisatransmitidaora mente.
Mas mesmo um leigo pode hoje em diaidentificar diferencas no ritmo, na
maneiradetocar os atabagues, namaneirade dancar, nalinguaque éfalada
noscanticos publicos|...]. Masparao povo de candomblééamesmacoisa, 0
vento éo mesmo. Este éo verdadeiro sincretismo queexiste, porque pragente
existe uma equivaléncia, vocé bota no mesmo plano, quando vocé trata de
orixa, vodunouinquice’.

O suposto sincretismo entre asreligifes africanaseareligido cato-
licaé considerado por Valdina, no entanto, como umafal sainterpretagdo de
algunstedricos—namaior parte catélicos — da estratégia de sobrevivéncia
lancada pel os escravos negros no sentido de preservar asuareligido: “ Quan-
do €que o negro, queVvivianum regime de escraviddo, tinhaalgumapequena
folga? Eraquando os senhores estavam folgando, festejando os seus santos
catolicos. Entéo |6gico que os negros aproveitavam parafazer também suas
manifestagbes. Foi amaneiraque elesencontraram paraesconder seu culto.
Eles ndo tinham liberdade. Entdo diziam que estavam adorando Nossa
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Senhorando sai das quantas, Senhor do Bonfim ndo sei dos quantos, masisso
nao era, ndo é sincretismo. Porque sincretismo seria se vocé entrasse num
terreiro de candombl € e nahoraque vocé fosse fazer umrito, vocé cantasse
também o hino do Senhor do Bonfim, de Santo Anténio ndo sei das quantas,
evocéfaasseonomedeles. Masvocéndotdnemai praeles’.

Visto destemodo o propa ado sincretismo catdlico-africano ndofoi
nadamaisdo que um disfarce com os santos catdlicos servindo de mascaras
paraos deuses africanos. Por outro lado, muitos dos praticantes maisvel hos
do culto parecem ter introjetado os val oresdo homem branco e afirmamiden-
tidade com areligido catélica. MaeAstéria, quando perguntadase vé osdeuses
africanos como seres humanos, afirmao seguinte: “N&o, eu 0s vejo todos
como servos de Jesus Cristo. Porque eu sou catélica, ndo trabalho parao
mal. Meu Angola é um Angolalimpo, ndo se assenta ExU”. Confrontada
com essa postura, Valdina Oliveiraadmite que amaioriados prati cantes do
culto ainda pensade certo modo como nostempos daescravidao: “A nossa
sociedade ainda faz com que se pense assim mesmo, ndo aceitam e néo
reconhecem o candomblé como religido. A maioriadas pessoas se esconde
no manto da religido catdlica. Pergunte se essas pessoas vao a missa
regularmente. N&o vao! A gente aprende que agente ndo temreligido, que
negro ndo temreligido, tem seita’.

“Osambientalistas baianostoparam com umavisio de mundo on-
deanaturezaéfundamental (‘ semfolhando haorixa’) —e, em conseqliéncia,
viram gque nenhum discurso sobre aquestdo ambiental na Bahiapode passar
ao largo do candombl€” (Risério, 1993, p. 3). Os terreiros de candomblé
entenderam também que a preservacéo de areas naturais, como o Parquede
Sao Bartolomeu, representa para el es umaquestao de sobrevivéncia. E é por
ISSO que encontramos hoje em diamées e pais de santo que junto ao discurso
politico ereligioso também falam e discutem “ ecologia’.

No dia6 de Junho de 1993 os quatro mais antigos e tradicionais
terreirosdaBahia, junto com a SecretariaMunicipa do Meio Ambiente, se
comprometem em manifesto publico asalvar o Parque de Séo Bartolomeu das
acOes predatdrias que col ocam em risco asuaexisténcia

“Estamos aqui reunidos, no Parque de S&o Bartolomeu, em funcéo
de umalutacomum. O Parque de S&o Bartolomeu €, a0 mesmo tempo, uma
reserva ecologica e um lugar sagrado. Um espaco fundamental para a
preservacdo ambiental de Salvador apresentando ainda vestigios da Mata
Atlantica— e para o candombl é, areada préticaderituais e de colheitadas
plantas necessérias ao culto nosterreiros. Apesar de suaimportancianavida
da cidade, entretanto, o Parque de S&o Bartolomeu esta hoje ameacado.
O desmatamento, a poluicdo e as invasdes ameacam a continuidade e a
permanénciadessadreaverde e detodas as suastradi¢des historicas, culturais
ereligiosss.

E preciso barrar esse processo destrutivo e preservar o Pargue, com
todo o esplendor do seu verde e das suas pedras, arvorese cachoeiras sagradas.
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Nadamaisnatural —eimportante—que osterreirosde candomblée
aSecretariaMunicipa do Meio Ambiente caminhem de méos dadas nessa
[utacomum, defendendo um precioso patrimonio detodo o povo destacidade’.
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SERPA, Angelo. Converging point of utopias and cultures: the S&o Bartolomeu Park. Tempo
Social; Rev. Sociol. USP, S. Paulo, 8(1): 177-190, october 1996.

Converging point of distinct people such as the Tupinambas
Indians and African slaves from Nigeria, Benin, Angola and Congo, the S&o
Bartolomeu Park resists to the disordered growth of the city of Salvador. The
special beauty of the place seems to have exerted a fascination over the
Tupinambas Indians, who founded a town there, abandoning their nomad
habits. This place was also a schelter for the fugitive slaves that found there
protection and help, organizing in 1826 the so-called “Quilombo do Urubu”.
The present paper discusses the historical and sacred importance of the
Sé&o Bartolomeu Park for the participants of the candomblé sect and the
religious syncretism deriving from the indian and African traditions. In many
“terreiros de candomblé” (place where the ritual is practiced) located near
the Sao Bartolomeu Park, the Indians divinities (caboclos) are side by side
with the Africans (orixas). Interviews carried out with those who follow the
candomblé sect show that Tupinambas and African slaves descendants are
the major users of the Sado Bartolomeu Park.
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